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المواعد النسسة 


المعروف بنظم المشكل في قواعد المعرب 
للعلامة القاضي 
محمد الأمين الأنصاري الخزرجي الدادمكي 


۰ سر مه 


الطبعة الأولى 


515 ۸ / ۱۹۹۵ م 


طبع ونشر وتوزیع 
دار البخاري للنشر والتوزیم 
الدينة اللبوية - بریسدة 
۱ ۲ - ۳۲۳۲۰۱۷ 





تفريظ 
بسم الله الرحمن الرحيم 
وبه ثقتي وعليه اتكالي 


الحمد لله رب العالمين والصلاة والسلام على نبينا محمد وعلى آله 


وصحبه أجمعين ومن اتبعهم بإحسان إلى يوم الدين . 


أما بعد » فقد اطلعت على الجهود الذي بذله أبو نس الدكتور/ علي 
بن سلطان الحكمي والخدمة الجليلة التي أحرج بها هذا الشرح على منظومة 
العم القاضي محمد الأمين الأنصاري الدادمكي» فوجدته قد وفى بالقصد 
ووضح ببيان شاف مكنون هذه النظومة» وكنت اطلعت على هذا الشرح 
إبان صدوره في حلقات بملحق التراث بجريدة المدينة النبوية تحت عنوان 
(نظم الشکل في قواعد العرب) وهو العنوان الذي اشتهر به بين العلماء 
والدارسين في إفريقياء وما من شك أن العنوان الذي اختاره الناظم أدق 
وأشمل؛ فهذه القواعد لم يقتصر فيها القاضي محمد الأمين الأنصاري على 
إعراب مشكل القرآن بل أضاف إلى ذلك مسائل مهمة في دقائق التصريف 
ونككتاً عزيزة في النحو قلما توفر عليها ناظم في هذا الفن بهذا الإيجاز 
الغني عن البسط الستقصي. 


وقد قدم الدكتور بين يدي هذا الشرح تمهيداً في مبحثين: تناول في 


أولهما حياة العلامة عبدالرحمن التواتي (صاحب العرب) -- مختصر الدر 
المصون- . وتناول في ثانيهما سيرة القاضي محمد الآمين الانصاري 
الدادامکي؛ صاحب منظومة القواعد النفيسة» ثم ختم هذا الشر € بفهارس 
مفيدة شملت الشواهد من الآيات والأحاديث والأشعار» فضلاً عن فهرس 


المصادر وفهرس الموضوعات. 
أسأل الله القدير أن يجريه خير الجزاء كفاء ما قدم من خدمة لهذه 


القواعد وما استفرغه من وسع في تحرير مسائلها وتوجيه معانيها. 


كتبه 


أبوعبداللطيف حماد بن محمد الأنصاري 
في ٠٠١/۱۱/۲۲‏ ١ه‏ بالمدينة النبوية 


26 2۴ 6 


2 ۳ 2 شب 


۰ بسم الله الرحمن الرحیم 
الحمد لله أهل الحسمد ومستحقه والصلاة والسلام علی نبينا محمد 


وغل یله وصحبه» ومن اهندی بهلي 


آما بعد : 


فان صلتي بنظم - القواعد النفيسة - كان إحدى ثمار اتصالي 
بفضيلة شيخنا العلامة حماد بن محمد الأنصاري أمد الله في عمره وبارك 
في علمه ووقته» فقد عرض علي قبل سنتين العمل في هذه القواعد بكتابة 
تعليق أو شرح يوضح مسطورها ويكشف مكنونهاء وكانت رغبة لفضيلة 
شیخنا توجه له فيها القصد» وأحسن بي الظن» وان کنت دون ظنه بکثیر؛ 
وحینما نظرت في هذه القواعد وجدتها غزيرة الادة مشتملة علی مسائل 
من مسکلات النحو وعویص الاعراب؛ ودقائق التصريف» وريت فيها 
نکتا وتحقيقات ليست ما تهون اضاعته و تبخس بضاعته. ثم ني وجدت 
القاضي محمد الأمين رحمه الله يسند الكثير من الأقوال التي أوردها في 
هذه القتواعد ویناقش الکثیر منها موجها ومرجحاً لا تین له آنهالوجه في 
المسألة حسب ما یسمح له به النظم ویتسع له میدانه احدود. 


ا ا 


E جد‎ 


النظم استعصى علي إدراكها وفق مراد الناظم» فکنت عند تطابق النظر 
أفزع إلى فضيلة شيخنا حماد بن محمد الأنصاري فأجد عنده لكل معضلة 
وفيت هذه القواعد حقها من الشرح والعوجيه» وإنما هذه إشارات تفضي 
بالناظر فيها إلى شسيء من مقاصد الناظم منها ء أو توجه إلى مرامي القول 
فیها.. ویتلخص عملي في هذه القواعد فيما يأني: 

أولاً : التمهيد؛ قدمت بين يدي هذا الشرح تمهيداً في مبحثين : 

الأول : تناول فيه البحث حياة العلامة عبدالرحمن بن عمر التواتي 
صاحب معرب القرآن في کلام الناظم القاضي محمد الأمين؛ والموسوم 
في مقدمة القواعد النفيسة بعبدالرحیم بن عمر التواتي. 

البحث : عن سيرة القاضي العلامة محمد الأمين الأنصاري 

الدادمكي كما رواها فضيلة شيخنا العلامة حماد بن محمد الأنصاري 
ودونها في مفكرته. 

ثانياً : الشرح؛ وقد جاء العمل فيه وفق ما يلي: 

أولاً : حرجت هذا الشرح في حلقات» بلغت عشرين حلقة» أوردت 
أبيات كل قاعدة في مستهل كل حلقة» وقد تشستمل الحلقة أحياناً على أكثر 
من قاعدة؛ فأعرض أبيات كل قاعدة في صدر الكلام عليها. 


- مب 


۰ ثانياً : قدمت بين يدي شرح القاعدة مداخلا ین ۳ تاو له القاعدة 
على وجه الإجمال» ويوجه إلى الآية أ الآيات التي مدار القاعدة عليها 
غالا ر و ۳ 

الفا : تناولت في الكلام على هذه القواعد المعنى العام الذي تفيده 
القاعدق 57 يندرج تمده من جزئيات مفصلة لا في القاعدة من إجمال 
أحياناً بسبب طبيعة النظم ) ثم أورد أبياتاً من أبيات القاعدة 1 بف کل اة 
أتدهي الحديث منها على أنها هي المعنية أو المقصودة من قول الناظم أو 
کلامه. 


رابعاً : آوردت الآية التي مدار القاعدة عليهاء أو الآيات» شواء نص 
الناظم عليها أم أشار إليها إشارة ظاهرة أم أفهمها فحوى كلامه.. 


خخامساً : أوردت الشواهد التي تدوجه بها القواعد والأقوال التي 
اشتمل عليها نظم القواعد النفيسة » ولم أقتصر على شواهد الشسعرء بل 
أوردت جملة من الأحاديث التي تدوجه بها بعض المسائل وتقوى.. وقد 
اعتمدت في شرح نظم القواعد النفيسة علی ثلاث نسخ خطية ومصورة» 
وكلها من محتويات مكتبة شسيخنا حماد بن محمد الأنصاري أمد الله في 
عمره» وقابلت بعض ما آشکل من هذه القواعد على فضيلته» وذلك لصلته 
بهذا النظم حفظاً ودرساً منذ نصف قرنء وقد نبهت إلى شيء من ذلك في 
مواضع مختلفة من هذه الحلقات. 


وکان هذا الشرح قد نشر في ملحق التراث بصحيفة المدينة تحت 
عنوان «نظم الشکل في قواعد العرب» وهو العنوان الذي اشتهر به بين 
الدارسين وأهل الشأن في هذا الفن في أفريقياء ثم إني أعدت النظر في هذه 
الحلقات فحذفت بعض العنوانات الجزئية التي اقتضتها يومئذ طبيعة النشر 
والإخراج في الملحق؛ أما العنوان العام» فقد أخذت بالعنوان الذي سمي به 
القاضي محمد الأمين هذه القواعد في قوله : 

سمیته القواعد النفيیسة لضبطه القواعد الأنيسة.. 


والله أسأل المثوبة فيما توفقت إليه في هذا العمل؛ وأستغفره لما فرط 
مني من قول حاد بي عن سبيل القصد وسداد الأمر. 
د. علي بن سلطان الحكمي 
الاستاذ الشارك في کلية اللغة العربية 
بالجامعة الإسلامية بالمدينة المنورة 


المبحث الأول : عبدالرحمن بن عمر التواتي, حیاته 


وآثاره. 


ابحث الثاني : التعریف بالناظم القاضي محمد 
الأمين الأنصاري الدادمكي 








المبحث الأول 


عبدالرحمن بن عمر التواتي, حیاته وآثاره 





عبدالر حمن بن عمر التواتی 
حیاته وآثاره 

اسمه و نسبه: 

هو عبدالرحمن بن عمر بن محمد بن معروف بن يوسف ... بن 
ش محمد بن أبان بن سيدنا عثمان بن عفان رضي الله عنه©. 

كذا أورد صاحب كتاب الغنية فى علماء التوات سلسله نسبه» وجاء 
فى كتاب قطف الزهرات من أخبار علماء توات: هو أبو زيد عبدالرحمن 
التنلاني التوانی(, . 


وقال عبدالرحمن فى مقدمة كتابه مختصر الدر الصون عن نفسه: 
ی SS‏ 
OS‏ 

مولده ونشاته: 
ولد - رحمه الله سته ۱۱۲۱ هه بدينة أدغاغ (أدرا) حالياً. وفیها 
نش وأخذ معارفه عن شیوخ العلم فیهاء فحفظ القرآن الکرم في سن 
)۱ ترجمته في کتاب الغنية في آخبار علماء توات لابن آباء وهو مخطوط مخروم من أوله 
وغیر مرقم. 
(۲) قطف الزهرات : ۰۳۷ ۳۸. 


مبکرة من عمره ثم أقبل على بقية العلوم من فقه وحدیث وأصول فقهء بله 
النحو والعصریف وساثر علوم العريية التی برز فیها » كما كان له نظر في 
علم الحساب» والفرائض والفلك وغیرها من العلوم التی کانت شغل 
الدارسين فى عصره. 


مه 


شيو خه: 

اتصل الشيخ عبدالرحمن بنخبة لامعة من علماء عصره» لازمهم وأفاد 
منهم وقيد عنهم وحفظ» ورحل إلى بعضهم وخرج معه فى رحلة طويلة 
يفيد منه علما وسلوكاء وفكرا وأدباء ومن آشهر شیوخه: 

-١‏ أبو العباس أحمد بن صالح التكرورى؛ أذ عنه الخزرجية فى 
العروض ونصفا من الفية العراقی. 

؟- أبو عبدالله محمد بن على الدرعی» حضر دروسه فی ورقات 
إمام الحرمين» كما أخذ عليه أوائل الصحيحين والشفاء» والجامع الصغیر » 
والشمائل» والهمزية والبرده. 

۳- صالح بن محمد الغماری» قصده و أخذ عنه. 

6- عبدالرحمن بن إبراهيم المعروف بالجنتورى» سمع منه » وأخذ» 
النوویت والجزءين الأولين من مختصر القلصادى فى الحساب» وحضر 


بها الشهور أكثر من سنة» ثم أقام معه أكثر من عام, وقد اكسبته هذه 
الصحبة الطويلة علمًا وأدبًا » وفكراً منظما. ا 

ه- عبدالرحمن بن محمد التیمادی» التقی به بمدينة توات وأخذ عنه 
بها مقرأ نافع من طريق الثساطبية؛ كما قرأعليه الدرر اللوامع؛ وصدراً من 
حرز الأمانى» و حضر [قراءه لوارد الظمآن. 


7- عمر بن عبدالقادر خذ عنه بعد رجوعه من الغرب ولازمه 
كثيراً وأفاد منه فى مختلف الفنون التي عرضها عليه قراءة ومراجعة. 

۷- عمر بن محمد بن مصطفی الرفادی الکنتی السقی به فى تنلان 
وأخذ عنه فيها» وصحبه فی رحلته إلى بلدته كوته» وفيها كانت له معه 
دروس مستمرة» حتى استكمل تحصيله فيما عرض وقرأ على شيخه. 

- ومن شيوخه المتقدمين الذين حفظ عليهم القرآن الكريم» أحمد 
ی وی لدي 
مله ۱). 


وغير هؤلاء كثير من العلماء الذین صحبهم العلامة عبدالرحمن 
السواتی وأخذ عنهم » وقد آفردهم عولف خاص کما سیأتی فی آثاره 
العلمية. 


(۱) الصدر لهذه الشرجمة کتاب الغتية في علماء توات؛ وقطف الزهرات من آخبار علماء 
توات ۳۷. 


تلامسده: ها 0 
آمندت احياة بالعلامة عبدالرحمن التوانی نحوا من سبعین عاما آمضی 
أکثر من شطرها فی الدرس والاقراء والتألیف وفی هذه الفترة قصده عدد 
کبیر من الشلامیذ والدارسین, الذین قصدوا حلق دروسه یفیدون من علمه 
ویقیدون عنه» ولکن الصادر لا تذکر له الا العدد القلیل من الذین تلقوا 
علیه وتخر جوا به علماء فی مختلف الفنون التی واضبوا على دروسها فى 
حلقه الشيخ عبدالرحمن التواتی» ومن هوّلاء. عبدالحق بن عبدالكريم» 
وعبدالكريم بن محمد ... وعلى البكرى. وعمر التنلانى المعروف بعمر 
ومحمد بن العالم الزجلاوى» ومحمد المبروك البداوى» ونجلاه: محمد بن 
عبدالرحمن » وعبدالله بن عبدالرحمن. وغير هؤلاء کثیر من درس وآخذ 
عن الشيخ العلامه عبدالرحمن بن عمر التواتى.“ 
وفاتسه: 

خرج العلامة عبدالرحمن بن عمر من تنلان يوم اجمعة العاشر من 
جمادی الاخرة عام ۱۱۸۸ه [لی مکة الکرمة لقصد احج ورعا توقف فی 
طریقه فی الدن العربية والاسلامية التى مر بها على طريق الحج» كتونس 
والاسکندریه والقاهرة والتقى بالعلماء وطلاب العلم فى هذه المدن. وقد 
وصل مكة يوم الأربعاء السابع من ذى الحجة من العام نفسه. ولا قضی 
مناسك الحج» توجه إلى المدينة المنوره» ومنها إلى القاهرة» وفی القاهره أتاه 
اليقين فى اليوم التاسع والعشرين من شهر صفر سنة ۸۹١١ه‏ ودفن بالقرافة 


(۱) قطف الزهرات في اخبار علماء توات ۰۳۸-۳۷ 


الصضری بجوار قبر الشسیخ عبدالله اللوفی» وتعرف القبرة بعقبرة اللوفی» 
وقد رثاه تلميذه محمد بن المبارك بقصيدة طويلة من الوافر وما ورد فيها 
قوله: 


آلا ا د ا دو و ا 
ببحسبر حل مقبرة المنوفى 
رحسیب الفس هم منیع کل علم 
ومح رتاک وان انش رف 
بکت عسيني وحسق لهسا الیکاء 
على كهنف الأرامل والضعيف 
آنساره: ۰ 
ترك العلامة عبدالرحمن محمد بن عمر التواتی مژلفات» ومنظومات 
فی فنون مختلفة» ذ کر منها: 
١‏ - فهرس شيوخه. 
-١‏ أرجوزة شسبكة القناص نظم درة الغواص. 
۳- ارجوزة فی علم الفلك. 
- غاية المانی فی أجوبة التنلانى. 
۰- مختصر الدر الصون ... وهو فی الاأصل حاشية کتبها علی الدر 
المصون للسمين الحلبي اخقصر فيه المسائل العربية من نحو وتصريف 
واشتقاق» وقد شاعت هذه الحاشية وعم الانتفاع بها فى شسمال أفريقياء 


و٩‏ سس 


وبخاصة فى ولاية أدرار با جزائر» واشتهرت بين علماء وطلاب توات 
وتنبكت» وعرفت بحاشية التواتى» وربما ذكرت بالمعرب» نظراً لا اشتملت 
عليه من قضايا الإعراب ودقائق التصريف. ١‏ 0 

وقد اتيح للقاضى محمد الأمين الوقوف على هذه الحاشية. أو 
مختصر الدر المصون» واستيعاب مادتها العلمية » بل حفظ الدقائق من 
مسائل النحو والاعراب والتصريف والاستقاق التى اشعملت عليها مع 
الفهم الشاقب الذى لا يقف على ما ظهر من أطراف المسائل» بل فهم تحقق 
محتوى الحاشية» ومصادرها . وقد استخلص هذه الحاشية» كما سماها فى 
النظم جملة من القواعد في النحو والتصريف والاشتقاق» فضلاً عن المسائل 
المشىكلة فى الإعراب» ونظمها فى أربع وعشرين ومائتى بيت» وسمي ما 
نظمه القواعد النفيسه. وقد عرض الناظم ما اشتمل عليه النظم عرضا موفقاء 
جمع بین حسن التوجیه » ودقة التفصيل؛ والاستقصاء لفروع المسألة 
وأقوال العلماء فیهاء وإن كان النظم قد اضطره فى بعض المواضع إلى 
الايجاز في البيان» والاعاء (لی رژوس السائل» كما اضطره إلى الوقوع فى 
الضروره حيث لا مندوحة له من ارتكابهاء أو لوقوع فيهاء وطبيعة النظم 
غالباً تقتضى الايجاز فى البيان » والاجمال فی مقام التفصیل, و فیما شأنه 
البسط والتفصیل, ومع ذلك فقد جاءت فی النظم ٍضافات مهمة لم یشتمل 
علیها مختصر الدر الصون ولیاها قصد بقوله: 


وفيه نبد لم تكن محوية في الأصلء والفصل له مزیه 


وهذه المؤلفات التی ذکرت للعلامة عبدالرحمن بن عمر ما زلت 
مخطوطة » ویعمل الأستاذ آبو عبدالسواب عبدامجید بن علی ریاش علی 
مختصر الدر الصون تحقيقا ودراسة» نرجو له التوفيق فى عمله» وفى اخرج 
هذا الکتاب للمکتبة العربية والإسلامية ليعم الانتفاع به. 


2۴ ۴ ۴ 









المبحث الثاني 
التعريف بالناظم القاضي محمد الأمين 
الأنصاري الدادمكي 





التعریف بالناظم 


التعریف بالناظم : 

هذه ترجمة موجزة عن ناظم القواعد النفیسه العالم العلامة الشیخ 
محمد الأمين الأنصاري؛ لم تؤخذ عن كتب التراجم وسير الأعلام» ولا 
عن كتب الدراسات المعاصرة؛ وإنما أخذت ما قييده عن سييرته قضيلة 
سيخنا أستاذ الأساتيذ؛ الشسيخ حماد بن محمد الأنصاري - أطال الله في 
عمره» وبارك في وقته وعلمه - وقد تصرف فیما قبده فضیلته عن عمه 
العلامة الشیخ محمد الأمین تصرفاً يسيراً؛ بحذف بعض الأقوال عن حياة 
الشيخ محمد الأمين» ويإضافة بعض الجمل الوصفية؛ اقعضاها المقام؛ 
وبالتقديم والتأخير في بعض المواضع 

وما قاله شیخنا حماد بن محمد الأنصاري - بتصرف: «هو العالم 
العلامة الشیخ محمّد الامین القاضي الأنصاري اخزرجي التادمکي(» کان 
عالماً عاملا وبحرا زاخراًء وناقداً ماهرا؛ شهد له بالفضل معاصروه الذین 
اتصارا ب نيت مرا لاسبانت: وعر قوه مج فد الامتخاب؛ فد له 
بالتمكن في العلم » وحسن التوجيه في الدرس» والعدل والانصاف في 
القضاء؛ تعلّم على نخبة من العلماء؛ منهم والده» وغيره من علماء بلده». 


)١(‏ نسبة إلى تاد مكة : ومعناها : هذه مكة : فحرفتها العامة إلى تاد مكة؛ وهي المدينة التي 
قطنها فضيلة القاضي الشيخ محمد الأمين. 


 :هسلامعا‎ 

0 8 

تولی القضاء وهو آعلی منصب تقلده عالم في عصره» وقد جرى 
فيه على سنن أسلافه من معاناة الشائد في تأدية حق ما حمله من أعباء هذا 
المنصب» وتبعاته الجسام. 

وقد اشتهر بهذا المنصب --منصب القاضي - ولازمه ملازمة الظّل 
في حیاته» واذاكره الئاس به؛ بعد ماته. 

کان عزيزا مكرما في قومه» مقدما فيهم؛ جليل القدر » موفق القصدء 

رہ ٠‏ و 8 ۳ 

بادى الحلم» سدید الرآي» منیعا فیهم؛ لم ينل منه نیل » ولا غض من شأنه؛ 
بل كان له من الثناء أطيبه وأحسنه في حياته» ومن الذكر أخلده بعد وفاته. 

كان نصوحا للخاصة والعامة؛ في غير مخاشنة» وواعظا وموجها في 
غير مكاشفة ولا تقريع؛ عزوفا عن الدنيا وبهرجها. 

وحدث عنه السیخ خحضر بن حماد؛ فقال: لا تولى الشيخ محمد 
الأمين ولاية القضاء وانتقل السجد الیه؛ علی عادة أهل بلده في التغویب 


£ 


انشد: 


سلام على اللّذات والّهو والصبا 
سلام وداع لا لام وداد 


وكان محبوبا في الفضلاء» وكل من صحبه؛ أو اتصل به في حياته 


اتصال أخوة» أو مؤانسة ظاهرة؛ يؤكد هذا ما حدّث به الشسيخ الخنضر عن 
والده؛ الذي عاصر الشيخ محمد الأمين» وكانت بينهما عشرة مرعية» 
ومودة متصلة. 

قال فیما رأی من والده: إنه كان كثير الذكر له والاعجاب به 
والثناء عليه» و کان ربما هزته محبته للشیخ وذكرياته؛ فيقوم من مجلسه؛ 
یخطو بضع خطوات؛ يتدمثل فيها مشية الشيخ محمد الأمين ويقول؛ إنه 
كان يحاكي مشية النبي - له - المسطورة في السيرة. 

وكان إذا خاض في أخبار الشيخ محمد الأمين أطنب وأعجب » وإذا 
رأى أحدا من ذوي قرابته هش له؛ وفرح به, وإذا وفد عليه واحد منهم 
احتفی به» وبالغ في إكرامه» وينشد في هذه المناسبة: 

إنما يعرف الفضل من الناس ذووه 

وما يذكر للشيخ محمد الأمين: درؤه الفتن» ودفع الأذى عن أهل 
بلده ورعي مصالهم واصلاح ذات البين. 

وبالجملة - فقد كان ظل الله في الأرض؛ التي أقام فيهاء.وتولى 
N EE‏ 
م ا ان 
البلاد في أيامه ازدهارا؛ قل نظيره في ذلك الزمان» وأمنت منت البلاد أمنا ما له 


تا ار بت 


مشيل في ذلك العهد؛ وبخاصة بعد الصلح الذي عقده مع السلطان 
الطارقي. 

وقد ظل ذلك الصّلح مرعيا حتى نقضه الأحداث؛ في أواخمر آيام 
الأنصاري» وبنقضه هبت أعاصير الفتنة الهاجعة» وكان من نتائجها: موقعة 
مناقة() الشهورة سنة ۱۳۰۵ه. 


ومما يذكر في سيرة الشيخ محمد الأمين: تقديره للشسرفاءء وتکریکه 
لهم؛ جاور في بعض السنين أهل الإهليلج؛ فأحسن جوارهم» وألزم عشيرته 
وجماعته بحسن المعاملة لجيرانهم من أهل الأهليلج» وعدم الإساءة إلى أحد 
منهم) وأوصاهم بالتحمل والصبر على ما يصدر من بعضهم. وكان لهذا 
السلوك في المجاورة آثار محمودة في نفوس أهل الإهليلج؛ أبقى للشيخ منهم 
حسن الثناء» والذكر الطيب له؛ والدعوة الباقية في أثره 


آثاره: 
لم تحصر مصنفات الشسيخ محمد الأمين حصرا دقيقاً؛ وإنفا وقف على 
عليه ما يلي: 


(۱) مناقة: اسم المدينة التي انتقل إليها بعد تدمير مدينة تاد مكة: ومعناها: معطن الناقة. هذا ما 
أفادني به فضيلة شيخنا حماد بن محمد الأنصاري. 


۱- رسالة في الذب عن سلاطين أهل بلده. 

؟- نصيحة علماء النيجر وسلاطينهم. 

۳- جواب عن فتوى تنسب لعبدالكريم المغيلي الجزائري النواتي 
تمسك بها بعض العلماء الذين يخافهم في استحلال أموال أهل بلده 
ودمائهم واسترقاقهم. 

4- القواعد النفيسه: وهو نظم للمسائل النحوية والصرفية 
ومشكلات الإعراب التى استخلصها من حاشية الشيخ عبدالرحمن بن عمر 
التواتي - مختصر الدر المصون وإنما سماها القاضى محمد الأمين حاشية؛ 
لأنها في الأصل حاشية علی کتاب الدر الصون» وبهذا الاسم ذاعت 
وانتشرت بين علماء عصره» كما عرفت بمعرب القرآن» وإياها قصد بقوله: 


ها وا وات الت 

نظم القواعد التى فى المعرب 
حاشية الشسيخ السواتي المقسر 

الل ناتسبات ارو مسمس 
عبدالرحيم معرب القرآن 

جزاه رب العرش بالغف ران 


وعبدالرحيم هو عبدالرحمن لكن الضروره لجأت القاضي إلى هذا 
التصرف فى الاسم. وهي مما ساغ للشاعر ارتكابها» حيث لا مندوحة له 


منها. 


وفساته: 

كان الشسيخ محمد الأمين قد انتقل - في آخر عمره - إلى حي 
الشرفاء حرص منه على مجاورتهم لكن أيامه. لم تطل في هذا الحي؛ فقد 
وافاه الأجل في العقد الأول من القرن الرابع عثسر الهجري سنة ١٠11١ه.‏ 

وبموته اتختل أمن البلادء وداهتمها الغتن من کل جانب» وكان أكبر 
فتنة » بل نكبة تعرضت لها البلاد: دخول الاستعمار الفرنسي الذي أنهى 
وجود دولة الطوارق» وأزال حكمهم عن البلادء وذهب منصب قاضي 
القضاة» وو سد الأمر إلى غير أهله» فصار كل عالم يفتي من يستفتيه؛ لا 
يتقيد بتوجيه من هو أعلم منه» وقل من يستفتي من هو أعلم بشؤون الفتيا 
من يُعوّل عليه في العلم والعمل ليستضيئ بقوله. ويتوجه برأيه. 
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استهل العلامة الشيخ محمد الأمين - رحمه الله- نظم القواعد 
النفيسة بقدمة اشتملت علی لطائف من العاني؛ فیها صدق الررجاء من الله 
وحسن الثناء عليه - عزوجل - ثم ما یستتبع ذلك من الصلاة والثناء على 
النبي - عله - وفي نايا الكلام على التبي يذ كر بعض نعوته - عليه الصلاة 
والسلام - ثم يورد الشيخ محمد الأمين اسمه تلويحاً لا تصريحا» کما 

وعد بذلك في قوله: 
إذ لم يكن بقابل تصريحا 


وقد جاء التلويح في قوله في نعت النبي - عليه الصلاة والسلام: 


ن کل ۱ ۲ 
ثم بعد الترضي عن آل النبي وأصحابه يذكر الغرض من نظم هذه 
القواعد» ومَوضوعها؛ جامعا بينهما في جناس لطیف استدعاه البنی» 
واستقام به العنی ؛ فقال: 
سا واني تاصد للسمرب 
نظسم القواعد ألتي فنسي ارب 


حاشية الشسیخ التسواتسي القسر 
القرشي الاقساب ابن عمر 
فالمعرب في نهاية الشطر الأول هو المشتغل بعلم الإعراب» وله قصد 
الشیخ بهذا النظمء وأما المعرب في نهاية الشطر الأخمير من البيت فحاشية 
ويورد الشسيخ اعتذاراً لطيفاًء بعد هذين البيتين ما عسى أن يجده 
المطلع على هذا النظم من قصور؛ لم يكن لقله المعرفة؛ وإما للحال والصفة 
التي كان عليها الشسيخ من انشغال الفكرء وتعلق العوائق بالقلب. 

وبعد هذا الاعتذار يذكر ما انفرد به هذا النظم من نبذ وفوائد لم تكن 
في الأصل؛ وهي ميزة لهذا النظم عن أصله» وإضافة توفر عليها اللاحق ها 
ترك المتقدم للمتأخر. 

. ويختتم الشسيخ محمد الأمين هذه المقدمة بما بدأها به من إخلاص 
الرجای وطلب المشوبة من الله والبراءة من كل قوة وحول إجلاً لربه 
- عزوجل - ذي الحول »والطول. 

هذا ملخص موجز لا اشتملت علیه مقدمة نظم القواعد النفيسة لا 
يغني عن النظر في سبکها ولطائف معانیها. 


القواعد النفيسة المحتوی والمنهج ‏ 


وأما القواعد التي تلتها فقد تناولت مسائل من مشکلات الاعراب» 
ودقائق التصريف؛ التي يعرّفهمها على من علم من النحو مقدمات في معرفة 
الفاعل والفعول والصفة والموصوفء والخافض واخفوض؛ والمبتدأ وا 
وما قرب من هذه الأبواب الظاهرة الوضوح» أو علم ما ظهر من التصريف 
في جمع القلة» وتصريف اجرد من الأفعال والأسماء وإتما هذه القواعد 
لمن أخذ في العربية بحظ » وجرى فيها على عرق» وشد طرفا منها؛ فأدرك 
ظواهرهاء وجملا من عواملها وأصولهاء وفهم ما اعتاص من مشكلاتهاء 
وأحسن العلم بمساقط القول فيها. 

وقد أبدى الشيخ محمد الأمين الأنصاري لتادمکي مهارة في جمع 
هذه القواعد» وحسن العرض للم‌سائل الدقيقة التي تناولتهاء وتوجيههاء 
والتنبيه على ما فیها من خلاف بین النحویین» مع ال رجیح والاستشهاد 
بالآبة التي يكون غالبا مدار القول في القاعدة عليها؛ فهو لم يجعل الآية 
مدخلاً للقاعدة والخوض في تفريعاتها؛ بل يجعلها خاتمة البحث في 
المسألة» ونتيجة لها؛ إنها كالقافية للبيت تأني إلى موضعها منه دون استدعاء 
لهاء أو اضطرار إليها. 

وقد حاول الشيخ محمد الأمين تقريب المسائل المشكلة - التي 


انتظمتها هذه القواعد بتوضیح العرض» ودقة التقسيم» رفس الو جي اا 
اعتاص من مسائلها؛ لکنها لم تقرب لی قارعة الطریق؛ ليستوي في فهمها 
السّواد الأعظم من المتعلّمِين؛ بل بقيت مقصورة على من آحسن الفهم 
لقضايا التحو ومسائله؛ والحذق بدقائقه. 

وجرى في ترتيب هذه القواعد على نظام ارتضاه الشيخ لنفسه» 
واقتضته طبيعة هذه المسائل المبثوثة في حاشية الشيخ عبدالرحيم بن عمر 
القواتي؛ معرب القرآن؛ فبدأها بالمصدر الواقع حالاً أو صفة أو خبرا؛ 
واستشهد لها بآية في أول سورة البقرة» وثاني آية من آياتهاء وختمها بقاعدة 
في ظرفي الزّمان: بينما وبيناء وما لتزم في إضافتهما. 

وهناك قواعد في مسائل من النحو والتتصريفت لم يورد القاضي 
محمد الأمين الآيات التي تتصل بهاء أو يكون مدار القول عليهاء أو تكون 
شواهد للقواعد؛ وإما نبه إلى شيء من شواهدها في الشعرء وأقوال العلماء 
فيهاء وما جاء مخالفاً لبعض الأقوال من الحديث الشسريف في الصياغة 
والتركيب والاستعمال. 


- قاعدة ( في المصدر الواقع حالاً أو صفة أو خبراً ) : 
اميد اقراقم خيسلا أ غت 
ا E E E‏ 


ل 


اتش مالسا هذا فحتمل 
أو نازل منزلّة اسمالف عل 
كقولهسّبحانه من قائل 


ات تیه هیارا 

ای و سنا مه 
أي ذو هدیا ا هاد 2 3 نفس الهدى 

ميا کنیل یذ 


سس ۳ 


مثل ی اه 


تناول الاظم الشسیخ محمد الأمین الأنصاري» في هذه القاعدة» 
أحوال المصدر الواقع حالا أو صفة أو خبرا؛ فذكر أنه يكون على ثلاثة 


ع 


أوجه: 


الوجه الأول : أن يكون على حذف مضاف؛ تقول في الصدر 
الواقع حالا  :‏ جاء الرجل سرعة) . 

والمعنى : ذا سرعة؛ فحذف المضاف ( ذا ) فحل المصدر محله في 
الإعراب؛ وهو التصب على الحالية» وشاهد كلمة 9 هدى) من قوله عز 
وجل ١‏ ذلك الکتاب لا ریب فیه هدی للمتقین 4( فقد أعرب المصدر ٠‏ 
هدی» حالا من الضٌمیر في « فيه » أو من اسم الإقسارة «ذا» أو من 
«الكتاب» والعامل فيه على الوجه الأول ما في الجار والمجرور من معنى 
الفعل» وعلى الوجهين الأخيرين معنى الإشارة. 

والوجه الثاني : أن يكون على المبالغة؛ كأنه نفس السّرعة ونفس 
الهدى؛ وهذا الوجه هو أقوى؛ وأرجح ما قيل في توجيه المصدر الواقع 
حالا أو صفة. 

الوجه الثالث : أن يكون المصدر على تقدير اسم الفاعل؛ كقولنا : 
جاء الرجل مسرعا ويقدر في الآية الكريمة : هادي وکذا ان في الصدر 
الواقع صفة أو نعتاً؛ تقول : « هذا رجل عدل». 

والمعنى : ذو عدلء أو هو نفس العدل؛ وهذا الوجه أفضل مما سَبِقَه؛ 
لأن فيه جعل العين نفس العنى» ويجوز في هذا المصدر أن يكون على 
التأويل باسم الفاعل: أي عادل. 
)١(‏ سورة البقرة : ۲. 


۷١ -‏ س 


فإذا وقع المصدر خبراً؛ ففيه الأوجه السابقة؛ أعني: على حذف 
مضافء أو على المبالغة» أو على تقديره باسم فاعل» وقد أعرب المصدر ( 
هدی» من قوله تعالی : ( ذلك الکتاب لا ریب فیه هدى للمتقين » بهذا 
الوجه؛ أعني: الخبرية؛ فيكون على معنى : ذو هدىء أو نفس الهدىء أو 
هاد. 


وقد أورد التاظم - رحمه الله - هذا الوجه والوجه الأول من 
الاعرابات الواردة في الصدر « هدی» وخرجه علی هذه الاحوال الشالئة ‏ 
فقال : 
أي ذو وى هاد» أو نفس الهدى 

وذاك في المصدر هكذابدا 

فذو هَدَئ لحذف المضافء وهاد للمؤول باسم الفاعل» ونفس الهدى 
للمبالغة. 
وفتح العین هو من الصادر النادرة؛ وقد انحصر في کلمات؛ وهي: سری» 
لقی» وبکی بالافاضة إلى هدى. 

قال « أبو حيان » في : البحر ۵۸/۱ عن بعض شيوخه في شأن هذا 
الصدر : « وزعم بعض آکابر نحاتناآنه لم یجیع من فعل مصدر سوی هذه 


۳۲ = 


عم و ام ي رم و 


الثلاثة - يعني : هدی وسری وبکی - ولیس بصحیح؛ فقد ذکر لي شیخنا 
اللغوي الإمام في ذلك رضي الدين أبو عبدالله محمد بن علي بن يوسف 
الشاطبي: أن العرب قالت : لَقَى» وأنشدنا لبعض العرب: 

بحمد الذي أعطاك حلماً ولا عملا © 


۳ قث اس 
وقد ذکر ذلك غیره من اللخویین..» 


2۴ 26 6 


(۱) ینظر ما قیل عن هذا الصدر في دقائق التصریف ۵۰- ۵۱ والدر الصون ۸۷/۱. 
ست ۳۳ بت 


- قاعدة ( في تعدية فعل عفا 1 


اع اللام إن الاي د ا 
وللجناية يعن إن رفا 

ا لاخي عن دنیسه 
لقره #عن الأذى لص حبه 

TT 

عدا ری > e‏ 
لاله الم فو عن ج ر 

ووهم العکُس فکن مووله 
کت وه عَز ف من عفي ها 

IEC REE.‏ على الأول هذي اة 


م م 


أي ا ع ةع ااب 


عقد المصنف هذه القاعدة لتعدية الفعل: عفا؛ فذكر أنه يأتي متعدیا 
إلى : الجاني وإلى الجناية؛ وقد يتعدى إليهما معا؛ فإن كان متعديا إلى الجاني 
فان واسطته یه حرف ار عن؛ 7 تقول : (عفوت عن حي»» وفي القرآن: 
ل عقا الله عنك 4 وکذا | |ذا تعدی إلى الجناية؛ تقول: «عفوت عن ذنب 





)0( سورة التوبة : ٤۳‏ . 


aE 


آحي» فان عدّي [لیهما معا فلی الجاني باللام» وإلى الجناية بعن؛ تقول : 
«عفوت لأخي عن ذنبه» و «عفوت لزید عن زره( وقد احتج الناظم 
-رحمه الله بالآية لهذا الوجه 8 فَمَن عفي له ©" التقدير: فمن عفي له 
عن الخيانة؛ هذا الأصل في تعدية الفعل: عَفا؛ فإن ورد ما يخالف هذا 
العوجيه أُول بما يزيل الإبهام؛ فتعدى باللام إلى الذّات الجانية» وبعن إلى 
الجناية» وهذا ما عناه الناظم بقوله : 
وم وهم العکس فکن مووله 

كقوله عر 0 مر Cw‏ له » 
فاحمل على الأول هذي الآية 


ار ر1 


أي : من في لَه عن الجنانة 


326 36 ۴ 





(۱) بنظر الذر الصون ۲۰۳/۲. 
(۲) سورة البقرة : ۰۱۷۸ 


*- قاعدة ( في تعدية لَفْظَي التعجب والتفضيل بحروف اجر) : 

EE‏ مقعضیان سا افتضی آصله ما 
فإن يكونا من معدي الفعل 

ولم نفد للعلم او للجسهل 
تسد اق اا ا فى 

وهو علی الب آو الب خض جسری 

مه وله والف اعل اجسرر پژلی 
کک ی اتی بكر 

وعسامسر أحب في ابن عسمسرو 
و سا ا تشخ ا 

وزيد أبغض إلى بني نم 
ا ا ا 





2 ۵ م 8 
7 ده انتا تمسر 
ت وا ماع 0 
وعدما للجهل او للعلم 
بالإباء كاععلم بإمامالعلم 


م ا 


امله ما بذلك اس رف اقسسرن 
وق ج ك 


۴ و 8 ۰ 2 ف عه م ام 
( انرب لسمقوی» لاخری الاية 


آثر الناظم - رحمه الله - التعبیر بلفظي بدلا من فعلي؛ لاختلافهما 
فعلا واسما؛ ولذا كان التعبير بلفظي أدل وأشمل لفحوى الصيغتين 
ومنطوقهما. 

أما القاعدة التي تناولها الناظم فهي من المسائل الدقيقة - في النحو 
التي ديل بها الفصول والأبواب في كتب النحو المبسوطةء ومتونه الوافية 
الكافية غالباً. 


مالس و سم و 
۰ 


قفي مستهل هذه القاعدة يقرر أن لظي التعجب والتفضيل يتعديان 
بما تعدى به فعلهما قبل أن يصيرا تعجبا وتفضيلا؛ هذا ما قصده في امجملته 
ثم فصل المسألة وفق التقسيم التالي: 

ولا : إذا كان لفظا التعجب والتفضیل دالین على الحب أو البغض أو 
ما في معناهما من الود والکره تعدیا بحرف الجر «في» [ذا کان اجرور بهما 
مفعولا به» وما قبله في فعل التعجب فاعلا في العنی» وما قبل اسم التفضیل 


فاعلا في المعنى كذلك؛ تقول: ما أحب زيدا في الحق» وما أبغض عمرا في 
الظّلم؛ التقدير : يحب زيد الحق» ويبغض عمرو الظّلم. 
وهذا ما قصده الناظم - رحمه الله - بقوله : 
وعامسر أحب في ابن عمرو 
والتقدير : يحب خالد بكراء ويحب عامر ابن عمرو 
وقد وجه الناظم إلى هذا التقدير بقوله : 
ای نات ری جيرا 
فان کان انجمرور فاعلا في العنی» وما قبله بعد فعل التعجب » وقبل 
أفعل التفضيل للمفعول به في المعنى تعديا إلى القاعل ببحرف الجر «إلى) 
تقول في التعجب : ما أحب البذل إلى المحسنء وما أبغض الحق إلى الظالم؛ 
والتقدير يحب المحسن البذل» ويبغض الظالم الحق. 
وتقول في آفعل التفضیل بعد تقدیم الفعول به في العنی : البذل أحب 
وهذا ما عناه الاقم الشسيخ محمد الأمين الأنصاري التادمكي 
بقوله : 


وزيد ابغفض إلى بني نير 
والتقدیر : يبغخض عمر هنداء ويبغض زيد بني نمر. 
وقد فسر الناظم البيت - هنا - بقولة : 

وزید ابفم 2 ابنا نمر 





هذا ما قرره الشيخ محمد الأمين في المسألة؛ مقتفیا في ذلك أثر 
الشیخ التواتي عبدالرحیم بن عمر في مختصر الدر الصون(. 

أما ابن مالك فقد حَررَ المسألة الأولى بما يلي : 

۳ 0 لا لز ۶ 

« ... افعل التفضيل إن كان من متعد بنفسه دال على حب أو بغض 
الى ۶ ٠‏ 
نفسه). 

إلى أن يقول : « ولفعل التعجب من هذا الاستعمال ما لأفعل 
التفضيل؛ نحو : ما أحب المؤمن لله...).0© 
(۱) السمی حاشية في نظم القاضي محمد الأمين. 


ينظر المسألة في الدر المصون ۲( 
(۲) ینظر شرح الكافية الشافية ۱۱44/۲. 


بالفقه» وأعلم بقومه؛ كما تقول في التعجب ما أجهل خالدا بالمنطق» وما 
أعرفه بالفقه وما أعلمه بشسؤونه. وإلى هذا المعنى يشير الناظم بقوله : 
وعد ماللج هل و للعلم 
بااإباء كاعلم بإمامالعلم 

فان كان فعلاً لفظي التعجب والتفضيل متعديان بحرف جر غير ما 
ذکر - عد التعجب والتفضیل بذلك احرف. 

فيعديان باللام في : أقرب» وأطلب» وأنفع؛ تقول في التعجب : ما 
آقرب زید للحق, وما أطلبه للمال» وما أنفعه للناس. 


وتقول في التفضيل : هو أقرب للحق» وأطلب للمال» وأنفع للناس. 
وقد استشهد الناظم - رحمه الله - للتفضيل بقوله - عز وجل : 
هر أقرب للتقوى 0.4" 
وبهذا الوجه في تعدية لفظ التعجب والتفضيل - ختم الشيخ محمد 
الامین هه القاعدة فقال : 
وصله سا بح رف چسر ان یکن ۱ 5 
أصلهما بذلك ارف اقسترن 
E ASS E E,‏ 
آقسرب للگتوی لاحری الایه 


(۱) سورة البقرة : ۰۲۳۷ 


€ - قاعدة (ذ في الضمير إذا تقدم مبتداً وأخبر عنه باس ظاهر 
موصوف بجملة): 


في الوصف إن سكت وإممامظهرا 

بت مسر کنقم في :خطاب الأسبية 

هذه القاعدة أوردها الناظم -رحمه الله- للضمير - متكلّماً أو 

مخاطباً- إذا تقدم مهدا في الحال أو في الأصلء ثم أخبر عنه باسم ظاهر 
متلو بجملة صفة له: فإنه يجوز فيها وجهان؛ من حيث الإضمار: 

a الأول:‎ 

الكلام» فيكون متكلما في نحو: أنا رجل أقول الصدق؛ ففي جملة «أقول» 

ضمیر مستتر تقدیره «آأنا) وهو موافق للمبتداً. ویکون مخاطباً إن کان 

الضمیر البتداً مخاطبا؛ نحو: نت رجل مب اشیرء وخرج على هذا قوله 

ی و لم فوم تجهُود 4" وتره: ط ل نم فوم فتن 04 





)00 سورة الدمل : 8ه . 
(۲) سورة اللمل : ۷؟ 


والحديث: «إنك امرؤ فيك جاهلية)“ وقول الشاعر: 
5-000 ل ا ۶ 
وأنت امروؤٌ تعدو على كل غرة 

فتخطئ فيهاهرة وتصيب 
ما اصله البعداه ولا یکون الا ضمیر غیبةه تخو آنا: رجل یقول الصدف» 
مر علي و وه هام هاس 
وخرج علی هذا الوجه قوله تعالى: «(كنتم خير أمَة أخرجّت للناس... 204 


والی هذا يشير الناظم في قوله: 


فجملة «أخحرجت» حرجت على أنها صفة «خير» فالإضمار للاسم 
الظّاهرء ولو أضمر للضمير في کنتم لكان جائزاً . 


3۴ 3۴6 ¥ 


)0 مسئد الإمام أحمد ۰۱۲۱/۵ 
(۲) سورة آل عمران : .١١١‏ 
(۳) ينظر البحر النحيط ١٠/۳‏ والدر المصون /5145. 


ه- قاعدة ( في تعدي الفعل سمع ): 


سس موی ی 
بواحسد لول والشاني انتفی 
ا و 


كماو الف و ات ی 
یخطب قومانسمعت حسنا 
والشاني من معموآي المع احتلف 
نیه علی اعسبار لول السلف 





فقيل: كان بعد مُتكور صققة 
دیا تال تسا تن 


وک ونه حسالا هو الشسه سور 

انسهازتض نی پسته آ و سمسهتسنون 
وقيل: بلحت سول القاني؛ وذا 

عن الامام الفبارسي نذا 
از مت مت با متا 

منادياينادي للإيمهان 


و ره مه تا ۰ 
ففي ينادي اجسري القولان 
زك الي لير 


لذ اى اا ل ا ات 
ولم ينكر صاحب الال ولا 
يتياغ تروط عمدلا 
عقد التاظم -رحمه الله- هذه القاعدة للفعل «سمع» فذكر حالتين 
الحالة الأولى: أن يكون مدخوله اسم معنی ما يصح سماعه كالقول 
والكلام» والصوت؛ نحو: سمعت قولاء أو كلاماء أو صوتاء في هذه 
ا حالة يكتفي الفعل سمع بعفعول واحد؛ وهذا ما عناه الناظم بقوله: 
إن دل السمع على المعنى اكستفى 
بواحد الفصول والثاني انصفی 
فإن دخل الفعل «سمع) على اسم عين فلا يصح الاقتصار عليه؛ بل 
لا بد له مما يسمع» ولا يكون غالا إلاً فعلا دالا على صوت؛ نحوز سمعت 
زيدا يقرأء وقد احتج لهذا بقوله تعالى: ل سمعنا فتئ يذَكُرّهم يقال له 
إبراهيم 4(). واستشهد لها الناظم بآية آل عمران : ظإ ربنا نا سمعنا 
منادياً ينادي للإيمان 24". والفعل بعد اسم العين في محل نصب مفعول 
به ثان لسمع؛ إجراء لسمع مجری ظن في التعدي | e‏ 





00 سورة لیا ی ۰ . 
(۲) "سورة آل عمران ۰۱٩۳‏ 


التاظم -رحمه الله- إلى هذا الوجه جامعا بینه وبين ما قبله في التمثيل: 
وإن يكن مدخ وله اسم علين 

و مت از بو مها في الاثنين 
ا ۳2 07 


2 


كلا المفالين 





- 


فسمعت في المثال الأول من البيت الثاني مدخوله اسم عين؛ وهو 
(حَسّنا) بفتح الفاء والعين؛ وهو المفعول الأول» وجملة يخطب في محل 
نصب المفعول الثاني» وفعلها دال على صوت. وسمعت في المثال الثاني من 
البيت نفسه مدخولّه معنی؛ وهو الصدر (حسنا) بضم حرف الفاء وسکون 
العین؛ وهو مفعول سمعت» وقد اکتفی به؛ لأنه لا ينصب إلا مفعولا 


و احدا. 
ثم انتقل الناظم إلى ذكر الخلاف في إعراب الفعل الواقع بعد اسم 
العين؛ سواء أكان اسم العين نكرة أم معرفة؛ فقال: 
والشاني من معموآي السمع احستلف 
هلت اکتا لول الشتلت 
فعضي ]إن سات عدم كر هة 
اق خا ا ا 
وهذا الخلاف مبني على الخلاف في تعدي فعل سمع إلى مفعولين 
وعدم تعديته؛ فذهب الجمهور إلى أنه لا يتعدى إلى مفعولين؛ بل يكتفي 


بمفعول واحد وعلى هذا أعربت الجملة الواقعة بعد اسم العين مفعول 
سمع؛ بحسب حال الاسم اللَفظيّة؛ فإن كان نكرة فالجملة بعده صفة» وإن 
كان معرفة أعربت حالاً؛ على القاعدة المشهورة: الجمل بعد التكرات 
صفات وبعد المعارف أحوال. 0 

وخرج علی هذا الوجه ما احتج به من شواهد؛ كقوله تعالى: «( ربنا 
إتتا سمعنا منادياً ينادي للامان 4 فجملة «ينادي» في محل نصب صفة 
للنكرة قبلها «مناديا) و کذا قوله تعالی: ل سمعنا فتی یذ کرهم بقال له 
إبراهيم © . وقولهم: سمعت زیدا یقول کذا؛ فجملة «یقول» حال من زيد 
في المثال؛ ا و 


وذهب بعض المعربين إلى أن الجملة -هنا- بدل من المفعول به؛ بدل 
اشتمال؛ قال: وهو الأوفق؛ لأنه يستغنى عن التجوز في الاضمار"). 

وقد رجح «أبو حيان» و«السمين الحلبي» مذهب الجمهور في 
المسألة, ٩‏ وتابعهم الناظمء وإلى هذا يشير في قوله: 

وذهب «الأعحفش) ورآبو علي الفارسي» ودابن أبي الربيع) و«ابن 
(۱) ينظر الكشاف .5894/١‏ 


(۲) ینظر خزانة الأْدب۱5۹/۹. ۱ 
(۳) ینظر البحر احیط ۰1۷۲/۳ وارتشاف الضرب 1۲/۳ والذر الصون ۰۵۳/۳ 


مالك» إلى تعدية فعل سمع إلى مفعولين؛ إجراء له مجری ظن وأخواتهاء 
وشرطوا آن یکون الفعل دالا على صوت؛ نحو: سمعت زيدا يقرأ أو يقول 
كذا؛ فالجملة -هنا- في محل نصب الفعول به الثاني لسمح» وعلی هذا 
التوجيه خخرجوا الآيتين السّابقتين؛ ولم یسالوا بما قبل الجملة؛ من حيث 
التعريف والتنكير. 

وقد اعترض «البرجاني» على مجيء المفعول الثاني لسمع جملة؛ لأنه 
ليس من الأفعال الداخلة على المبتدأ أو الخبر؛ كظننت وعلمت» وخرج 
الجملة في مثال أبي علي الفارسي: سمعت زيدا يقول كذا؛ على أنها في 
محل نصب حال؛ كأنك قلت: سمعت زيدا في حال قوله كذا؛ لكن يدل 
على المفعول» ويغني عنه. 


ورجح «ابن أبي الربيع؛ ما ذهب إليه «أبو علي الفارسي» في المسألة) 
وأجرى سمعت مجرى ظننت وعلمت؛ في نصب مفعولين» وأبطل القول 
بالحالية في الجملة التالية لاسم العين» وأجاب على الاعتراض السابق بقوله: 
فإن قلت: كيف يكون من باب ظننت وأخواتهاء وإنما تتعلّق بالجمل لتبين 
ما تبني عليه الأخبار» وسمع نما تتعلّق بالصسوت والرژیا بالمرئي» والذوق 
بالطعم والشسم بالرائحة؟ 

قلت: لا يدخل باب سمعت -والله أعلم- حتى يتضمن معنى 


(۱) بنظر : البسیط ۰4۳۲/۱ واللخص ۰۲۰۸/۱ وشرح التسهیل لابن مالك ۰۸4/۲ 
(۲) ینظر القتعصد ۵۹۸/۱. 


إلى أن يقول: وكما تقول: أسمع أزيد قاريء أم عمرو؟ فانها -هنا- 
منزلة أعلم أزيد قاريء أم عمرو؟ فهي معلقت ولا تعّق زّلا الأفعال الداخلة 
على الجمل2". 00 

وقد أشار الناظم إلى قول أبي علي الفارسي في المسألة في قوله: 

هه ای تام اش سارسی انیس 

ثم آورد شاهد المسألة وإجراء القولين فيه؛ فقال: 
وقسوله جل عن القصان 

مایا فتاه سومان 
ففي ينادي أجري القسولان 
وک الب ا رن 
فقد حرجت الآية الكريعة: ف ربنا إننا سمعنا مناديا ينادي للإيجان © 
على الوجهين السابقين؛ وهما: أن تكون جملة «ينادي» في محل نصب 
صفة للنكرة قبلها « منادیا» ون تکون محل نصب مفعول به اني للفعل 
ل ا 
ا 
ثم يختم النّاظم -رحمه الله- بما ظاهره ترجیح القول الأول في 


() الكافي ق ١١/أ.‏ 
E۸ =‏ - 


المسألة والتوهين من شأن القول الثاني» فیقول: 
لكن فيه تظرٌ امعان 
إل بق بالا تال الان 
فالممعان: صيغة مبالغة» آراد بها من یبالغ في النظر والاستقصاء حتی 
يجلي الأمرء ويحقق القول فيه. 
ثم ذیل القاعدة با ی کد ما رجحه في المسألة؛ فيقول: 
ولم ينكر صاحب الحال ولا 
م ةا ع ال وط عدا 
فصاحب الحال لا يأتي نكرة إلا مسوغ من المسوغات المعروفةت 
والبتداً شرطه لا ينكرء وفي بعض الأمثلة - والآيتين المحتج بهما ما يوهم 
تنكير صاحب الحالء وتنكير المبتدأ عند من أعرب الجملة مفعولا ثانياء 
والفعول الاول نکرة؛ وهو في موضع البتداً علی القول باجراء سمع 
مجری ظن, والله أعلم. 


3۴ 26 ۴ 


- قاعدة (في تییز الْسبة الواقع بعد جمع أو مثنى) : 
ان وم اک مییز بعسد جمع آو 
تیف نی وج ها رووا 
اک 
Es‏ تی‌احتم له مطابفا 
کنمم حاب الهمدى إخوانا 
ويفس اتباع الهوى أقرانا 
وان مامتا ان ر 
مدلو سخ تفا آو مد 
تاا تشد لافسراد: 
مي ينزه » ملینزم الإفراد 
کسامسدح بني زیا اباراسللا 
كا اد ابطر ا 
يهني آبرهم آجسسمون واخد 
۱ ومالهممن غي رزيد والد 
ا ا 
والأبس لو آنسره میس ز وفسا 
فا ی ی تن 
یا ا این وا 
Ek ۹‏ الزيدر E‏ 
بتع فطع اكوريا 


وم اس 


اش و اة 
: لهأب بكرمقدأتصف 

وجرز الوجهين إذ لالبسا 
کقولك: النساء طبن نقسا 

که اقترا فش ناوات 
كمابسورة التسساء يعلسمنئ 
آورد الناظم - القاض محمد الأمين- هذه القاعدة لتمييز النسبة 
الواقع بعد جمع أو تشنية» وذكر الأوجه التي يأتي عليها مفصلا ذلك 

بالقاعدة والثال» وفيما يلي بیان بما اشتملت عليه هذه القاعدة: 


الأولى: وجوب المطابقة لما قبله في التثنية والجمع؛ والتذكير 
والتأنيث؛ وذلك في المواضع التالية: 


-الأول: إذا أتفق التمييز والاسم السابق في المعنى؛ فيكون مدلول 
الاسم السابق والتمییز واحدا؛ وهما لشيء واحد؛ تقول کرم الزیدان 
رجلین» وكرم إخوانك رجالاء و کرم الهندان امرآنین و کرم الهندات نساء. 

فهنا مدلول الشمییز هو مدلول الاسم قبله؛ فالزيدان هما الرجلان في 
المثال الأول؛ والرجلان هما الزيدان» وكذا بقية الأمثلة؛ ولذا لزمت المطابقة 
بين التمييز والاسم السابق عليه وإلى هذه القاعدة يشير الناظم في قوله: 


- ؤم - 


إن وقع ال مییز بعسد جسمع و 


شیب فنیه وجه ارووا 
تان كبحو سا تاه صو تیا 

ا ا مطابقا 
کنعم آمحاب الهسدی |خسوانا 

تشن فسات میرف اقترا 


-الثاني: من المواضع اَي تلزم فيها مطابقة التمييز للاسم قبله: أن 
یختلف التمییز عن الاسم السابق في المعنى؛ فلا يكون مدلولهما واحداء 
ويكون التمييز جمعا متغددا؛ والاسم السابق كذلك؛ كقولهم: كرم 
الرّيدون آباءء تريد أن لكل واحد منهم أبا غير الآخرء ومثله: حسن هوّلاء 
الأبناء آباء؛ إذا كان لكل واحد أب وليسوا إخوة من أب واحد؛ فتلزم 
المطابقة لفلا يلبس الإفراد بغير الراد؛ فيتوهّم لو قيل كرم الزيدون أبا أن 


و 
7 


آباهم واسحد» وآنهم إخوة انیا 
وإلى هذا يشير الناظم سرحمه الله- في قوله: 
۳ ۱ ۳ سا ۳ ۰ 
واللبس إن آفنرد میس ز وف 
فيا ب حي ييل EE‏ 


۲م << 


أي کل واحد من [خسوة عرف 

وقریب من هذه ال حالة في لزوم مطابقة التمييز السابق أن يأتي لفظ 
التمييز مصدراء والأسم الذي قبله جمعا؛ هنا يجمع التمييز لاختلاف 
أنواعه؛ تقول: كرم الأصدقاء أفعالاء واختلف القوم أراء» ومنه قوله تعالى: 

بر هم هلر ۶ 2 4 

« قل هل بتکم بالأخسرين أعمالاً 2.4 
الأصدقاء فعلاء ولکل واحد من القوم رأياء ولکل واحد من الأحسرین 
عملا. 


-الاول: آن یختلف التمییز والاسم قبله في المعنى؛ فيأتي مدلول 
الاسم السابق جمعاً ومدلول التمييز مفرداً؛ هنا يؤتى بالتمييز مفرداً غير 
مراع لفظ الاسم السابق؛ نحو: كرم هؤلاء الأبناء أبا؛ يإفراد التمييز(أبا) لأن 
الأبناء له جميعا؛ فهم إخوان لأب واحد. 

ومثله: کرم الزیدون نسباً وصهراً؛ إذا كان نسبهم واحدأه وصهرهم 
واحدا. 
(۱) سورة الکهف : ۱۰۳. 


۳م - 


وإلى هذا يشير الناظم في قوله: 
ر خر و ملعم الافنسراد 
اک 
وم‌الهم من غسیسر زید والد 
-الثاني: آن یختلف مدلول التمييز عن الاسم السابق؛ فيأتي التمييز 
O‏ 
تعدد الأباء؛ ذ فجمع التمییز؛ خوف اللبس ذ في الإفراد. 
ولم پشر لناظم -رحمه الله- ! إلى هذا الوجه؛ لككنه مندرج تحت 
القاعدة التي أوردها لأحوال التمييز الواقع بعد جمع أو تثنية فيما يتعلق 
بالمطابقة وعدمها. 
الحالة الغالغة: جواز الطابقة وت رکها لانتفاء الّبس؛ نحو قر الاخوان 
عینأ وطبن الهندات شا ویجوز: أ وت 
ورجح «آبو حیان» هنا إفراد التمييز؛ قال في المسألة: «وإفراد المباين 
أولى من الجمع؛ نحو قوله تعالى: ‏ فإن طبن لكُم عن شيء منه تفساً... 204 


)۱ سورة النساء : 1 


- عم - 


والزيدون قروا عيناء ویجوز آنفساً وأعینال(. 


وفسر بعض البصریین اللفس بالهوی؛ فیکون مصدراُ والصادر لا 


مع ولا تثنى("). 
وذهب الزمخشري)» إلى أن «نفسا» تمييز مفرد؛ الغرض منه: بيان 
الجنسء والواحد يدل عليه”. 


وحذا حذوه (أبو البقاء العكبري) فقال: «نفساً) تمییز والعامل فیه 
«طبن) والمفرد -هنا- في موضع الجمع؛ لأن المعنى مفهوم» وخسن ذلك أن 
«نفسا» -هنا- في معنى الجنس؛ فصار كودرهما) في قولك: عندي 
عشرون درهماً *) 
وإلى هذا الوجه يشير الناظم في وقله: 
وجوز الوج هين إذ لالبسا 
#حفسوللك: السساء طن فحمبا 
ولکن الاف-راد ف : أولى 
تا میور ء بتلی 





)۱( ینظر : ارتشاف الضرب ۲ والبحر ۰۵۱۲/۳ والدر الصون ۳۲ 


1٩۹۸/۱ الکشاف‎ )۲( 


(4) زملاء ما من به الرحمن ۰۱۲ 


۷- قاعدة رفي الفعل الرافع لضمير الاسم المتصل لا یتعدی 
لضميره المتصل ) 
ولاتعد فسمل مسضسمٌر وصل : 
أو ظاهر إلى ذ ره انضتان 


يوجدفي عدمنزراأو فقد 
8 





1 ۶ ل 


- - 


ا ف ا 


و » مار 
بنفسه عدي فيماقد حكوا 


نواهت دهت بها ايع 
كذاك قدمرت بهابنت اليسع 
هذ ادا مسا سمل وافغ علی 
EE‏ : 
ماجر ملل مسامسضی او فلا 
کقوله سبحانه: «ویجعلون 
لله» حتى قوله: «مايشتهون) 


نس مطفت «لهم» على «للّه» مع 
أن ات اة وض يرين دوقم 
فذاك جس‌ائز لأن جعلهم 
يجري على «ما يشتهون» لا «لهم» 
وسفله في مسرم هري يك 
کذاك في القصص جا «أضمم إليك» 
ناله رالضم كلاممساوقع 
على الذي من بعد كاف قد سّمع 
زلا لسعلل EE‏ لضي 
مع اسمه الظاهر كيفماحصل 
اقا ف رها مسرت 
وذاك في ظن وغيوره اجتنب 
أفرد الناظم -رحمه الله هذه القاعدة للفعل الرافع لضمیر الاسم 
التصل فقرر آه لا یتعدی بنفسه ولا بحرف جر إلى ضميره المتصل المفعول 
به؛ فلا يقال على هذه القاعدة في ضرب» وسمع: زید ضربه» وضربه زید» 
وزید سمعه؛ أو سمعه زید» كما يقال: فرحت بي» وعمر انطلقت بي؛ لأن 
هذه الامثلة علی تقدیر: ضرب نفسه وسمع نفسه وفرح بنفسه وانطلق 
بنفسه؛ فالفاعل والفعول غیر متخایرین؛ والاصل الغايرة؛ لان الفاعل موثر 
في الفعول به» والفعول به متأثر منه, وفيما ذكر في الأمثلة الفاعل والمفعول 
لشيء واحد وإلى هذه القاعدة يشير الناظم بقوله: 


> لام - 


ولاتندفعل مض مر وصل e‏ 
أو ظاهر إلى ضميره اتصل 


ب 


ويشير إلى الفعل المتعدي بحرف الجر بقوله: 
فة مف و اقا كا 
کلاك ند مسرت بهسابت الیسسع 


والعلة التي أدّت إلى المنع -هنا- أن تعلق الأفعال -هنا- بغیر الفاعل؛ 
فإذا ما اتحد الفاعل والمفعول به» وصارا لشيء واحد؛ فقد يفهم من ذلك 
المغايرة بينهما؛ ولا مغايرة -هنا- بين الفاعل والمفعول. 

وقد استغنی الاظم ما سبق باب ظن؛ وباب فقد وعدم؛ المحمولين على 
«وجد) في الضدية؛ نیجوز -هنا- آن یقال: زید ظنه قائماه وظنه زید 
قائما؛ كما يجوز أن يقال في عدم: زيد عدمه وعدمه زید» وزید فقده» 
وفقده زید وإلى هذا الوجه يشير الناظم -رحمه الله- بقوله: 


۰ بي مر ور‎ ٣ 


- ۸ه = 


وإنما جاز في باب ظن وأخواتها ما ذكر؛ لأن تعقالفعل في باب 
ظن بالظنونات» والعلومات» وعلم الإنسان وظنه بصفات نفسه هو 
الْغلب من علمه وظته بصفات غیره. 


فان کان الضمیر منفصلاء أو كان الفاعل ظاهراً فجائز أن يقال فيه: 


عرو ما کرم | ١‏ لواحت حو إياه؛ وهذا ما عناه الشسيخ 


وقولنا إلى ضمي ر اتصل 
خر غاا ار جد داشا 
فجازعمروماأحاإاً 
إياهء ثم ذِ ۰ تف نسي 
ثم اقل الناظم -بعد- إلى لى الفعل المتعدي ببحرف الجر مها 
قسمين: قسم يأتي الفعل فيه واقعا على المجرور؛ کالشالین اللذین أوردهما 
پل هه تارب N‏ بسار 3 2 
سرت بي وفرحت بي؛ ؛ فهذه الصورة ممتئعة؛ لاتحاد الضّميرين الفاعل 
والمفعول به امجرور لفظا؛ وعدم المغايرة بينهما في غير باب ظن وأخواتها. 
وقسم لا یکون الفعل واقسا علی انجمرور؛ فهذا لا يمتنع» لأن اتحاد 
افر ا » وقد مثّل لهذا الوجه بقوله تعالى: 
( ويجعلون لله الببات- سبحانه - ولهم ما يشتهون 6( فالضمير 








(۱) سورة النحل :7ه. 


المرقوع واو الجماعة للغائب «ولهم) الضمُير -هنا- متسحّد معه في الغيبة؛ 
فالضميران ليسا متغايرين» لكن حرج «لهم» على أنه معطوف على «للّها 
و يرجه لعل نتخاون | إلى دما يشتهون» فتكون الجملة في محل نصب ب 
«يجعلون). 


وقد اضطربت أقوال المعربين (© في توجيه هذه الآية» وما ذکره الشیخ 
ام إليه السّمين الحلبي”© وقبله أبو حيان© وإلى هذا 
یشیر الشیخ الامين بقوله: 
هذا إذ مالف ع واقع على 
تارم اهن ا لان 
كقولهسبحانةه: «ويجعلون 
له حتی قوله ما نشتمود؛ 
فعطفت «لهم) على «للّه» مع 


ع ساس ۰ ۰ م9 


أن اتاو مهم ريق تست واقع 


ومثل الآية السابقة آية مريم (هزي [ليك)") وآية القصص: (واضمم 
ا) 5۳ 


فالضتمیران -هنا- الفاعل والفعول لشيء واحد؛ فلا یخرج اجرور 
على ما حرج علیه الثالان السابقان؛ فرحت بي» وسرت بي. 


(۱) ینظر : معاني القرآن ۱۰0/۲» ومشکل [عراب القرآن ۲ والکشاف ۰1۱1/۲ 
والفرید في |عراب القرآن انجید ۲۳۳/۲ ۰۲۳ 

(۲) ینظر : الدر الصون ۰4۲/۷ 

(۲) ینظر : البحر احیط ۲/۷ 4۸۳/۸- ۰4۸6 

(4) سورة مرم آية ۲۰. 

(م) سورة القصص اية ۳۲. 


ومثل التاظم: هند ذهبت بها؛ لعدم المغايرة بين الفاعل والفعول؛ لذ 
هما متحدان ولشيء واحد ولکن یخرج انجرور -هنا- فسي قولهتعالی: 
ل وهزي إليك ٠)‏ على أنه متعأق محذوف؛ لا بالفعل الم كور لعلا يؤدي 
إلى تعدية الفعل الرآفع لضمير متصل إلى الضمير التصل؛ وهو ليس من 
باب ظن وأخواتها وقیل له إنه على حذف مضاف. 


و کذلك؛ قوله تعالی: لإ واضمم إليك 4" ال جار" وامجرور «إليك» 
متعلق بمحذوف» أو على حذف مضاف؛ علی تقدير «اضمم إلى نفسك». 


وبهذا التقدير تجنب المحذور وهو تعدية الفعل الرافع الضمير المتصل 
لى الضمير الشصل؛ وهما لشيء واحد 2 وإلى هذا يشير الشمّيخ الأمين 
00 
وم تله في میرم «هزي إليك» 
كذاك في القصص جا «أضمم إليك» 


تک ۱ .۰ 


فسلایق ال عندهم: ريد تست 
وذاك في ظن وغضسی ره اج 








(۱) سورة مر : ۲۰. 
(۲) سور: القتصص : ۳۲. 
(۳) ینظر : شرح التسهیل ۵۹۲/۲ ۱۵4 والمنصف من الكلام على مغتي ابن هشام ۰۲۹۲/۲ 


- وج د 


۸- قاعدة (في معنی «آیة» وتصریفها) 
E EE‏ برخم 
معنی» وق اتا قران ؛ وفع 
وذاك لاف صال مسا اوه من 
ماکان اتان ل شرن 
وهمكذا اههد فيعنى 
د عد عاد 


وی 


وس 1 َ 





إن يجتمع حرفا اعتلال فالأصح 

إعلال أول رفی يصح 
وقسیل جساء ووزنها بفاعلّه 

قاس از تدغم للم م‌ائله 
داب ةر ت افةو اة 

اک و 
دم از 


ونح 7 فت جن امع 


أفرد الناظم -رحمه الله- هذه القاعدة لكلمة «آية) فبین فیها مدلولها 
اللّغوي» ومعناها في القرآن؛ وهذا ما تضمنته الأبيات الثلائة الأولى» فما 
معنى آية في اللغة؟ 
لقد فسرها الناظم بأنها العلامه؛ وهذا المعنى يرد لها كثيرا في القرآن 
الكريم؛ كقوله تعالى: [ وآية منك 6 وقوله عر وجل: «( أتببون بل 
ريع آيةَ تعبفون 274 وقوله جل ذکره: «وجعلنا الیل والثهار آیتین 0.4 
فمعنی آية في هذه الأیات هو العلامة؛ ومٌا استشهد به على هذا العنی 
قول ابن الصعق: 
ت و 2 م 
وقول التابعة: 
توهمت آيات لھا فعسرفت هسا 
لستة أعوام وذا العام سابع 


وتدل على انفصال ما قبلها عما بعدها؛ فهي علامة الانقطاع.9» 


(۱) سورة المائدة : .١١14‏ 

(۲) سورة الشعراء : م؟١.‏ 

(0) سورة الاسراء : 77215 

(4) ينظر : الصحاحء واللسان (أما) والخزان 5/5 .5١‏ 


- ۲ = 


مه س 


قال الهروي في الغرييين: «ؤقال أبو بكر: سمّيت الآية من القرآن آية 
لأنها علامةٌ لانقطاع كلام من كلام”"... ويقال إنها إنَما سميت آية لأنها 
تجمم حروفا من القران؛ فیکون من قولهم: خرج بنو فلان بايتهم؛ آي: 
بجماعتهم قال الشاعر برج بن سهر: 4 ,9" 
ترجه مرن اتقنتیین لا تعنسي دنا 

بایعنا نزجي اتلقساح الطاف لا 

وتجمع علی: آيات؛ وعلی : آي» وجمع اجمع فیها: آیاء؛ وهو نادر؛ 
قال: 
E E‏ هدذا الدهر من آیسائه 


- عي 


لتحي ااا ف 
وإلى المعنى الاول؛ وهو العلامة بشیر الناظم بقوله: 
وید اسر دییات تسه رضم 
وعلل في البیت الثاني للتسمية بالاية فقال: 
رل با[ متا تلوهس 
ماکان ليا اوك رن 





(۱) ینظر الغرییین ۱۱۷/۱ والدر الصون ۰۳۰۹/۱ 
22 الصحاح واللسان (أيا). 


ولا فرع من بیان العنی اللوي لكملة زآية) أخذ في بيان الجانب 
الصرفي لهذه الکلمة؛ فأورد لها وزنین مختلفین؛ آحدهما (فعلن کم 
وقد أتبعه بقاعدة مشهورة في الإعلال؛ والوزن. 

الثاني (فاعلة) ثم بين القياس فيه موضّحا ذلك بالمثال ليستبين به وجه 
القياس. 


هذا ملخص بما تضمنته الأببات الخمسة الأخيرة» وفيما يلي بيان 
موجز بما أورده أئمة النحو في تصريفها: 

اختلف النحويون في تصريفهاء ووزنهاء وأصلها: 
(فعلّم وأصلها (أيية) فهي من مضعف الياء| كعييت وحييت؛ اجتمع فيها 
حرفا علّة يستحق کل منهما الاعلال. 

والقاعدة في هذا أن يبدل الحرف الثاني ألفاً؛ لتحركه وتحرك ما قبله 
بالفتح» ولکونه طرفاء والأطراف محل التغيير» لکن الاعلال -هنا جاء 
على غير القياس فيها فيما ذهب إليه الخليل وسيبويه؛ فقد أعلّت الكلمة 
بقلب الحرف الأول؛ وهو الياء إلى ألف» ثم أدغمت الألف فيما قبلها؛ 
فصارت آية» ولو أعلت على مقتضى القياس فيها لقيل (أيام بقلب الياء 
الثانية ألفا لكونها في موضع اللام» لكنهم شذوا فيها على نحو ما شسذوا في 
غاية وطاية وراية» والأصل فيها: غيبة وطیية وريية فاعلوا الياء الأولى» 


(۱) بنظر الکتاب ۳۹۸/4 ودقائق التصریف ۲۲۹ وارتشاف الضرب ۰۱۷/۱ 


وصححوا الثانية©. وإلى هذا الوجه يشير الناظم -رحمه الله - في قوله: 
ايا مضي 
لکن بقلب نادر مغيسره 

وذهب الكسائي إلى أن وزنها (فاعلة) قال القراء: «سألت الكسائي 
عن آية» ماهي في الفعل؟ فقال: فاعلة» وكانت في الأصل: آبية 
دز فخففوها. .)0. 

قال في الد الصون: « فکان القیاس آن یدغم؛ فیقال: آية کدابت إلا 
آه ترك ذلك تخفیفا؛ فحذفوا عینهاء کما خففوا: کینونق والاأصل: کينونة 
بتشدید الياء. وضعفوا هذا بأن بناء كيئونة أثقل فناسب التخفيف بخلاف 


هذه) ,۱ 


وإلى هذا الوجه يشير الناظم في قوله: 

تسیل مجسنستاغ و I EES‏ 

کا و تاف ا 
زاغ ا ا 


1 ىا ت ٠‏ ك 
وحفسفت عين بالانمدام 


4 ال و 
جبرالحقهانن ادغام 


(۱) بنظر شرح الكافية الشافية ۲۱۳۱/۶. 
(۲) ینظر دقائق التصریف ۲۲۹. 
(۳) الدر الصون ۳۰۸/۱. 


N =‏ لس 


وذهب الفراء إلى أن وزنها رنعلق بسکون العین» وأصلها: آية بیاء 
مشسددة استئقلت؛ بسبب اجتماع ياءين؛ فأبدلت الياء الساكنة ألفاً؛ على 
نحو ما آبدلوا في: صابة؛ فقالوا: صوبة وثابت قالوا: ثوبة وقد اختار 
العكبري هذا الوجه؛ قال: لأن فاءها همزة» وعينها ولامها ياءان؛ لأنها من 
تأيا القوم؛ إذا اجعمعواء وقالوا في الجمع: أياء؛ فظهرت الياء الأولى» 
والهمزة الأخيرة بدل من ياء ووزنه أفعال. .)20 

وقد عقب أبو حيان في الارتشاف على هذا القول بقوله: (ويظهر أنه 
قول سیبویه)" وله وجه عند سيبويه لكنه لم يجزم في المسألة©. 

وقیل إن أصلها: أببة؛ بضم الياء الأولى» ووزنها (فعلّة) كسمرة 
تحر کت الياء الأولى إثر فتح؛ فقلبت ألفاء وصحت الياء الثانية. 

وقيل إنها علی وزن (فعلة) بفتح الفاء و کسر العين كنبقة؛ فیکون 

وقیل: «الأصل فيها (أياة) يإعلال الياء الثانية لكن » قال بو حیان: 
«وهو من المقلوب على واجب القياس كجا فقدمت اللام إلى موضع 
العين» وأحرت العين؛ وهو وجه ضعيف في تصريف آية. 





(۱) ينظر : إملاء ما من به الرحمن ۳۲/۱- ۰۳۳ وينظر : الدر الصون ۰۳۰۸/۱ 
(۲) ارتشاف الصرب ۱۶۷/۱ 

(۳) ینظر : الکتاب ۳۹۸/4. 

(4) ارتشاف الضرب ۱۶۷/۱ والدر الصون ۰۳۰۸/۱ 


94- قاعدة رفي الفعل کاد) : 

والفشعل بعد كاد إن إن یکن دحل 
عليه في فسشسبسوته خسصل 

وحی شم | آنی وليس يعلق 
ترف تفي فان مب اژه پحق 

ول كاد حن وء برل 
E O EE EE EE 0‏ 

آي: قسرب السيء عسزلا واتقفى 
وت الق پسول تلف معا 

۱ 
فالفعل ينفى تارة ويوجب 

كم اتتى في «لم يكّد يراها) 
في سورة ة الثور وما ضاهاها 

أي : بمد ده وعسر حصلت 
1 حصي ا ف 

تسال این مسالك: وذا آبلغ من 
لم يرهانة نتفي وقوه خسن 
أورد القاضي محمد الأمين هذه القاعدة للفعل (كاد) وبيان ما يفيده 
من حيث المعنى؛ لا من جهة العمل؛ إذ هو معلوم لدى المبتدئين من 


التلامیذ» تلض ادي يفلم الإعرات والمنتهين فيه. وفعل (كاد) من 
أفعال المقاربة الدالّة على قرب وقوع الخبرء ولا یکون ابر الا فعلا 
مضارعا؛ مقترنا بأن قليلا مع كاد, والكثير فيه التجرد من أن المصدرية» 


وشواهده في القرآن كثيرة. 

قال ماي ۲ یکاد ابرق یخطف آبصارهم 4 و َدَبَحوها 
رما کادوا یفعلُون 04 

وفي الحديث: «وما كدت أن أصلي العصر حتی کادت الشسمس أن 
تغرب»©. 

وقد تناول الناظم -رحمه الله- هذا الفعل في ثلاثة أحوال: 

الأولى: أن يأتي الفعل المضارع الواقع خبراً له منفياً؛ تقول: كاد زيد 
لا يقوم. وكاد الغائب لا يرجع. 

فالمعنى هنا على إثبات القيام لزيد» والرجوع للغائب» وكان قد قارب 
زيد ألا يقوم؛ كما قارب الغائب ألا يرجع؛ وهذا ما عناه الناظم بقوله: 
ولفعل بعد کاد | ان یکن دخل 

علیه تقي فص وتة حسضل 
الثانية: أن یکون الفعل انخبر به عن كاد مثبتا لا منفيا؛ نحو: کاد زید 


(۱) . سورةالبقرة : ۲۰ 
(۲) سورة البقرة : ۷ 
(۳) بنظر : فتح الباري ۱۲۳/۲ کتاب الاأذان. 


یقرم» ‏ وکاد التعام بطیر؛ فالعنی: قارب زید القیام؛ لکنه لم يقم» وقارب 
النعام یطیر لکنه لم یطر؛ فالعنی -هنا- علی نفي وقوع خبرهاء وسوق 
الكلام في الإثبات؛ وإلى هذا المعنى يشير الناظم في قوله: 
ارت ییا ان لیس اف ای 
بحرف نفي فانة ناه یحق 
يريد: أن الفعل الواقع خمبراً لكاد؛ إذ لم يكن منفيا فهو قمين بالنفي» 
وعدم الوقوع. ۰ 
ولا فرغ من تقرير هاتين القاعدتين أخذ في تقریسهما بالشال؛ فآورد 
مثالين مختلفين» ثم وجههما على مقتضى القاعدتين؛ فقال: 
تقسول کساد من يسيء یعس زل 
ا 
آي: قنسرب الستیء زا وانعسقی 
يا ۱ 
يريد: أن المسيء؛ قرب من العزل» لکنه لم یعزل» فانعفی عنه العزل» 
و اما ذو اسنات فقد قارب ألاً تقبل حسناته؛ لکنها قبلت منه. 


يعزل؛ وإِنْما قارب العزل وأما المثال الشاني فالخبر فيه منفي؛ بحرف النفي؛ 
والمعنى فيه على الإثبات؛ وهو قبول الحسنات. 


تس يا ص 


الثلشة: آن يأتي فعل کاد منفیا؛ کقوله تعالی: « فذبحوها وّما کادوا 
لون . 

فالعنی هنا على الإثبات تارة والنفي تارة أحرى» لكن الإثبات يأتي 
بعد عناء وشدة؛ کذا أفهم قول التاظم: 





ا ی ا ا 
كمايا تتى في (لم يكّد يراها) 
في سورة رة الخور وماضاهها 
أي : بمد ده وصسمر - لت 
ا الت اننا 
فقد أشار الناظم -هنا- إلي الإثبات والنفي» واحتج بآية النور 9 إذا 
أخرج يده لم كد يراها 04 ونبه إلى شيء من الخلاف في وقوع الرؤية 
ونفيها؛ ذلك أن من المفسرين من ذهب في توجيه الآية إلى نفي الرؤية؛ لأن 
أقل الظلمات التي وصفها الله لا يرى فيها الناظر كفه؛ وعلى هذا يكون 
العنی: لم یقارب روية یده» ولذا لم يقارب رؤيتها؛ فحرى ألا يراها. 
وعلى هذا التوجيه يكون معنى كاد النفي إذا صحبها حرف نفي؛ فإذا 
یل الفلوج لا يكاد يسكن؛ فإن مقاربة السكون منتفية والسکون نفسه 
منتف"؟ قال ابن مالك: ولهذا كان قول ذي الرمة: 
(۱) سورة النور : ۰ ۱ 
(۲) ینظر احرر الوجیز ۳۱2-۳۱۳/۱۱ (بتصرف) والبحر احیط 94/۸. 


إذاغ ير النأي الج بين لم يكد 
ا ن ت 

یه ا ان ییا وا ی خب کل محب لم باقرب حبي 
التغير» وإذا لم يقاربه فهو بعيد منه. 

فهذا أبلغ من أن يقول: لم يبرح؛ لأنه يكون غير بارح؛ وهو قريب. 
البراح؛ بخلاف ابر عنه بنفي مقاربة البراح. 

وكذا قوله تعالی: (إذا أخمرج يده لم يكد يراها) هو أبلغ في نفي 
الرؤّية من أن يقول: لم يرها: لأنّ من لم يقارب الرّؤية؛ بخلاف من لم ير 
ولم يقارب. 

وقال الأخحفش في قوله تعالى: (لم يكد يراها): «اذا قلت: کاد یفعل 
إنما تعنى: قارب ولم يفعل. 
فعل بعد شدة. وليس هذا على صحة الكلام)©. 

وذهب الفرآء في قول إلى أن هذا ثل ضر للها فهو براها لكته لا 
يراها إلا بطيئاء كما 7 تقول: ما كدت أبلغ ليك وأنت قد بلغت وهو وجه 
العربية)2©. 
)١(‏ معاني القرآن ۳۰4/۲. 
(۲) معاني القرآن للفراء ۲ والقول لاحفش في السألة ایضا. 


وإلى هذا الوجه ذهب آبو العباس آحمد؛ العروف بثعلب(» واختاره 
ابن يعيش ؟ ولم ينسبه لأحد قبله. 


قال في شرح المفصل: «والّذي أراه: أن المعنى أنه يراها بعد اجتهاد 
fir‏ زر ِت 4 م ت 
وياس من رژیته؛ والذي یدل علی ذلك قول تابط شرا: 
نابت إلى ف وما كدت ابا 
وكم مثلهافارقتهاوهي تصفر 
والراد: وما كدت آعوب. کما تقول: سلمت وسا کدت أسلم؛ الا 
ترى أن المعنى: أبت إلى فهم وهي قبيلة» ثم أخبر أن ذلك بعد أن كاد ألا 


مر ال ۳ 


يؤوب. 
وعلّة ذلك أنْ كاد دخلت لإفادة معنى المقاربة في الخبر؛ كما دخلت 
كان لافادة معنى الزمان في الخبر؛ فإذا دحل التفي على كاد قبلهاكان أو 
بعدها لم یکن الا لنفي الخبر كأنك قلت: إذا أخرج يده يكاد لا يراها؛ فكاد 
هذه إذا استعملت بلفظ الإيجاب كان الفعل غير واقع؛ واذا اقترن بها النفي 
كان الفعل الذي بعدها قد وقع. هذا مقتضى اللفظ فيها وعليه المعنى)”". 
وعلى هذا الوجه الذي قرّره ابن يعيش وغيره خط ابن شبرمة ذا الرمة 
في البيت السابق الذي عده ابن مالك صحيحا بليغا. 
(۱) مجالس علب ۰۱۶۲/۱ 
(۲) ینظر : شرح الفصل ۱۲6/۷- ۰۱۲۲ 


لاا 


وملخص الرواية في حدیث عبد الصمد بن المعذل عن أبيه عن جده 
غیلان بن الحكم» قال: قدم علینا ذو الرمة الکوفة؛ فوقف راحلعه الکناسة 
ينشدنا قصيدته الحائية؛ فلماً بلغ إلى هذا البيت: 
إذا غير التأي المحبين لم يد 
2 .2 الا ر ي صاصر © سد يي 
رسيس الهوى من حب مية يبرح 
فقال له ابن شبرمة: يا ذا الرمة حيث رجع إلى قوله» وإنما هذا كقول 
الله عر وجل: فأو كظلمات في بحر لجي یفشاه موج من فوقه موج من 
فرقه سحاب. ظلمات بعضها فوق بعض إذا أحرج يده لم يكد 
يراها...4. 
أي : لم يرها ولم یکد(. 
وخلاصة القول في فعل (كاد) أنه من الأفعال التي اخحتلفت فيها 
فيها أبو العلاء المعري بقوله: 
أنحوي هذا العقصر ماهي لَفْظَةٌ 


.۲۸۳ يتظر: الوشح‎ )١( 


وإن ات فعاف متام وا( 
وفسر اين مالك اللغز بقوله: 
ی تاه وان برد ایس 
فتااتي بات بنفي ورود 
وف کت هاستا گناد آن برد تن 
فخذ نظمهافالعلم غیر بسید 
لكن ابن مالك ما لبث أن أبطل هذه المقولة» وقرر آن فعل كاد كسائر 
الأفعال؛ فمعناها منفي [ذا صحبها حرف نفي» وثابت إذا لم يصحبها©. 
وما ذكره ابن مالك هو حلاصة ما قرره بو علي الفارسي؛ حیث قال 
في الآية السابقة «لم يكد ) لم يكد ؛ لم يقرب من رؤيتها؛ فإذا لم يقرب 
من رؤيتها فهو من آن یراها آبعدم٩.‏ 


(۱) ینظر : شرح الكافية الشافية ۰40۷/۱ 
(۲) ینظر : الغني ۸/۱. 
(۳) الصدران السابقان. 
(4) الفرید في |عراب القرآن اجید ۰1۰/۳ 


-٠‏ قاعدة في: ( الأفعال الملحقة بأعلم وأری): 


تدور آبیات هذه القاعدة على آية التحريم: <( فلما نبأت به وأظهره 
الله علیه عرف بعضه واعرض عن بعض, فلما ها به قالت من آنبأك 
هذا قال نبأني العليم الخبير 4 


وعسد لالنین نی لاصل خسبسرا 

ا تسناد اج هوا 
کنیا في مسسایق لها عل 
بنفسها ولشانی بانخرف وصل 


ت 


a مر‎ 


الارن اه سوت رام تقط 

لعلمه وأبقي لناني وم 
اك وت رد 

موه العکجرم ا 
وألحقت بهذه لأنعال 

يدك في او الأعتسينال 
وذاك في اندر افون واقسقصر 

على اي پکتب اللضو اهر 
وهو تم دي هله السوامل 

الی ثلائة من الفاعل 


و ۳ 8 
إن كان بانهزاع خسافض نصب 
ال کیب تیوه نما 
م7 
وهو صريح غاية التصريح 
۶ ۶ 9 ۰ 

للشسیخ الازهري في التصريح 

رز ل 5 5 

وعدي لانن وق اا 


وا اا اا 
سبتححرط أن يكونااتا سب 
منت س اة و اف 
E E E‏ 
ماكا في سورة تتحري وقع 
أماإذا عن جسمّلةِ قد دخلا 
أفرد الناظم هذه القاعدة للأفعال الملحقة بأعلم وأرى؛ وهي: ( أخبر 
وخبر وأنبأ ونبأء وحدث). 


فذكر أنها تتعدى إلى مفعولين؛ الاول تنصبه بنفسها والثاني تصل إليه 
بالحرف أو التضعيف؛ ولم يصرح بالتضعيف؛ لكنه يفهسم ضمناً من كلامه 
وتمثيله؛ وهذا ما عناه بقوله: 


وعد لاين في الأصل برا 
اا وک د 

لك ان س ابول اغيل 

ثم انتقل إلى بيان من أحكام المفعول الأول لهذه الأفعال؛ فقال: 

والأول المنصوب ربماسقط لعلمهه وأبقي الثاني فقط 

أي: أن المفعول الأول فد يسقط من الكلام؛ فيبقى المفعول به الثاني؛ 
وهذا الحذف جائز؛ وقد ورد الحذف والذّكر في آية التحریم: ظ فلما بات 
به وأظهره الله عليه عرف بعضه وأعرض عن بعض» فلما بها به قالت 
من أنبأك هذا 204 . 

فحذف الفعول الاول في قوله «فلّما نبأت به» والمعنى: فلما نبأت به 
غیرها. 
هي الفعول الأولء والمفعول الثاني هو اسم الإشارة. 

وفي قوله: ا نبأني العليم الخبير» يحتمل أن يكون المفعول الثاني 
حذف؛ والأصل: أنبانيه؛ فيكون الفعل متعديا إلى مفعولين؛ ويحتمل أن 
يكون الفعل -هنا- متعديا إلى مفعول واحد. 
(۱) سورة التحرم : ۲ . 


وا كان مدار الحديث في هذه القاعدة على آية التحريم المذكورة 
آنفاء أشار إليها بقوله: ' 

واحرف تخفیفا یزال وذکر في سورة التحرم هذه الصور 

يريد أن آية السحریم جمعت صور احذف للمفعول الاول وذكره 
والفعول الشاني وذکره؛ کما نبه باسرف اٍلی القول الاتي لابن مالك ؛ من 
أن نصب الفعول الاني هو پاسقاط حرف الر؛ فقوله عر وجل (من أنبأك 
هنا هو ع مت ا فاط ره ادر نيزنا كان رور 

ثم ألحق بالافعال (أخبرء وأنبأء ونبأء وخبر) الواردة في البيت الأول 
فعل حدث؛ فقال: 
تفت قافتا 

تست فی اضلم به E‏ 

فحدث من الأفعال الملحقة بأعلم فيما تتعدى إليه من المفاعيل؛ تقول: 
حدثئت زيدا الخبر؛ على تقدير بالخبرء لان لاني هنا نصب على إسقاط 
حرف الجر» وربما جرت مجرى أعلم فيما تتعدى له من المفاعيل؛ وهو 
الكثير في هذه الأفعال الملحقة؛ فإنها تتعدى إلى ثلاثة مفاعيل؛ يغلب أن 
يكون الأول منها نائبا عن الفاعل؛ وهذا ما احتاره صاحب الدر الصون» 
وایاه قصد الناظم -رحمه الله بقوله: 


وذاك في الدر الصسون واقستصسر 
على الذي في کتب التحو افستسهسر 
وهو تعيدى هذه العوامل 
إلى قلاثة من املق تافل 
فالمنسهور في هذه الأفعال أنها ملحقة بأعلم وأرى في التعدي إلى 
ثلائة مفاعیل؛ تقول: انبأت زیدا عميراً منطلقاء ونبأت أخاك العلم مفيداء 
وكذا بقية الأفعال. 


لكن ابن مالك يرى نصب الثاني في هذه الأمثلة على إسقاط حرف 
الجر وأمًا الثالث فنصبه على الحالية؛ لأنّه وصف فضلة ومشتق في أكثر 
التراکیب التي ورد فیها مفردا؛ ك(منطلقا) و(مفيدا) في المثالين» وماقرره 
این مالك في النصب باسقاط حرف الر آورده سیبویه في الکتاب(» 
وبه أخمذ ابن مالك فيما ذهب إليه في المسألة» وإلى ما سبق يثسير الناظم 
بقوله: 
قال ابن مالك: وفي الثاني اتتخب 
إن كان بانعزاع خافض نصب 
وقال أيضا: تصب ثالث على 
5 و 


(۱) الکتاب ۳۹/۱- 4۱ وینظر البسیط في شرح جمل الزجاجي 45۱/۱- 4 5. 


د ست 


فابن مالك يرى أن تعدي أعلم وأرى إلى ثلاثئة مفاعيل؛ على خلاف 
يلحق بهما شيء من إخواتهما؛ لأن المسموع الخالف للقياس لا يقاس عليه؛ 
فان ادعي سماع بنحو قول الشاعر: 
ز بعت زرعة وا 1 تفا هر -آشششا 

9 

بونحو قول الحارث بن حثّرة اليشكري: 
أو ۲ منعستم مسا ا ن و يدن يل 

إلى أن يقول: 
زيداء وقال: يريد: نبعت عن زيد, و کما قال تعالی: ‏ من آنبأك هذا؟ 4 


وقدر: من اتبأك بهذاء وقد حمل سیبویه علی حذف حرف ار قول 
الشاعر : 


أي : نبت عن عبد الله مع إمكان أن يجري مجرى: أعلمت؛ دل 


ذلك على أن تقدير حذف حرف الجر بعد نبا راجح عنده(). 

وقد أورد الأزهري في التصريح بمضون التوضيح ما قرره ابن مالك 
في المسألة؛ مع زيادة في البيان“ وإلى هذا يثسير الناظم -رحمه الله- في 
قوله: ۰ 

للشيخ الأزهري في التصريح 

وتعدية هذه الأْفعال (با وأثبأ وخبر وأحب وحدث) إلى مفعولين 
بشرط آن یکون الثاني مفردا لا جملة؛ 7 تقول: أنبأت زيدا الخبر؛ فإذا تعدت 
إلى جملة فلا تكون إلا مبتداً أو خبرا وهنا يازم نصبها لثلاثة مفاعيل؛ تقول 
نبعت عمرا أخاه منطلقاء ؛ لأنّ الأصل عسمر أخوه منطلق, وَحرَجَ على هذا 
قول ايار 


SOE EE 


على نصب ( عبد الله) مفعولا ثانياء و(أصبحت كراما مواليها) في 
مو المفعول الثالثء لأنّ المفعول يكون جملة؛ إذا هو -في الأصل- خبر 





48 شرح التسهیل ۰۱/۲ 5 
(۲) التصریح ۲۲6/۱- ۰۲۱۲ 


للمبتدا؛ کما تقول: أنبأت بكرا عمراً قام أخوه وإلى هذا يشير الناظم 


بقوله: 
قدت لات تفت 
ية E‏ 
ا و 
أماإذا عن جسملة قد دخلا 
ففي ثلاثة لزوم أأعملا 


وهذا الذي أورده التاظم هو ما احتاره ابن عطية في إعمال هذه 
الأفعال؛ فهي تعدى عنده مرة إلى مفعولين» ومرة إلى مفعول واحد؛ وذلك 
إذا كان مدخولها غير الابتداء والخبر» وخرج على ذلك آية التحريم: 


سے سوم م 


قالت من أنبأك هذا قال نبأتي العليم اير ). 
واحدا. ومتی دخلت هذه الأفعال على جملة نصبت ثلاثة مفاعيل؛ وهو 
احتيار ابن عطية» وإلى هذا يشير الناظم بقوله: 
ابن عطي تة اف مناه واتييع 

ماكنن في سورة تحريم وقع 
(1) المحرر الوجيز .494/١5‏ 


: قاعدة:(في ریت‎ ١ 
تدور هذه القاعدة علی معنی (آرآیت) واستعمالها وعملها في آيات‎ 
الإسراء» والكهفء والعلق وغيرها من سور القرآن؛ التي وردت فيها‎ 
(أرأيت) بالمعنى نفسه في السور المذكورة.‎ 
قال الناظم -رحم الله:‎ 
ا اا ان جي‎ 


أرأ 


ر سم ه - - و 
وللخطاب لفظهام وض وع 
واستعملت بالکاف بعد العاء 


وتارة باسمزمان رات 
۱ رم و 6 2 2 ۰ 


الا نت هذه ات 
و ر مر اه 


معنی کأخبرني, ووقعها اطرد 


زكرتي ل 
لات تحب اف شم وس 
ولكن الشساني من الاولى حسذف 
رد هو في ثاني الأحسیسرة عرف 
كذلك الأول في الأخرى عدم 
امورل ری عل 
لیام سن أول ولا ان عسمل 
آولیاقد کسان في الأولی هس 
والش‌اني في الفتة قد اعصتبر 
وليس ذاك مسن تنازع الع مل 
لأنه يدعو لإضمر الْجمَل 
وإنما الإضمسر في الإفراد, لا 
تناول الناظم في البيت الأول من هذه القاعدة عمل (أرأَيت) فقرر أنّها 
عه دو لين وعوياًة الثاى عنهدا يكن جملة استفهاميت, فقال؛ 
ارات فا اج باعي 
وجملة استفهام الاي جتعل 


¬ Ao 7 


وهذا الحكم بكون الثاني من مفعولي (أرأيت) جملة استفهامية خاص 
بها؛ إذا كانت بمعنى (أخبرني) كقولهم: أرأيت زيداً ما صنع؟ ومن أمثلة 
سیبویه: ریت زیدا ابو من هو؟) فرزیدا) المفعول الأول وجملة الاستفهام 
في محل نصب المفعول الثاني» وسيأتي كلام الناظم عن أرأيت في البيت 
السادس بهذا المعنى. 

ومن شواهد (أرأيت) في القرآن: قوله تعالى: « أرأيت من اتخذ إلهه 
هواه أفأنت تكون عليه وکیلا 4 . 


فاسم الموصول (مّن) في محل نصب الفمول الأول وجملة 
الاستفهام (أفأنت تكون) في محل نصب الفعول الشاني» ومنه قوله تعالى: 
لإ أفرأيت الذي تولَى وأَعطّى قليلاً وأكدى أعنده علم الغيب فهو 
یری 24 

فاسم الموصول (الّذي) في محل نصب المفعول الأول» وجملة 
الاستفهام (أعنده علم الغيب) في محل نصب المفعول الثاني. 


ولم تعلق (آرآیت) بالاستفهام بعدها لانها تضمنت معنی فعل لا یعلق 
عن العمل لأنّه ليس من أفعال القلوب") وهو آخبرني؛ فقد حفظ (لها من 
(۱) الکتاب ۰۲۳۹/۱ واللکت ۳۳۰/۱ والتذییل والتکمیل ۰۱۰۰/۲ 
(۲) سورة الفرقان : 4۳. 
(۳) سورة النجم الایات : ۳۳ ۰۳۹ ۳۵. 
(4) ینظر : الکتاب ۰۲۳۹/۱ والسائل البیات ۷۰ والسائل العسكرية ۱۳۸ واللکت في 
تفسیر کتاب سیبویه ۱ وشرح جمل الزجاجي لابن عصفور ۳۳۳/۱ 


الحكمين اقواهماء وهو الاعمال)(. 


هذا ما ذهب إليه سیبویه (» واعترض عليه بورود التعليق» واحتج من 
اعترض بآیات ظاهرها التعلیق؛ کقوله تعالی: ظ قل آرآیتکم ان آتاکم 
عذاب الّه آو آتتکم السناعة آغیر اللّه تَدعون ۵4 وغيرها من الآيات» التي 
اعترض بهاء ورو الاعتراض بحذف الفعول الأول احتصاراء و جملة 


الاستفهام في موضع نصب المفعول الثاني. 
وفي صدر البيت الثاني تحدّث الناظم عن حذف الهمزة من (أرأيت) 
فقال: 


والمراد الهمزة الثانية - عين الكلمة» وحذفها ورد في كلام العرب"» 
وبه قرأ الكسائي (أريت) و(أريتكم) و(اریتم). 

وقد استبعد ابو جعفر النحاس عربية الحذف؛ فقال معقبا على قراءة 
الحذف” (وهذا بعيد في العربية؛ وإنما ياتي في الشعر» والعرب تقول: 
)۱( شرح التسهيل لابن مالك 41/۲ والتذییل والتکمیل ۲ق ۰۱۰۰ 
(۲) الصادر السابقة . 


(۳) سورة الأنعام : ۰ . 
)٤(‏ شرح التسهيل لابن مالك ٩۱/۲‏ والبحر احیط 6۰۸/4 والتذییل والتکمیل. 


(5) المصادر السابقة. 
في القراءات ۰۳۹۸/۲ 


أرأيتك زيداً ما شأنه؟ (. 


ويرد ما ذهب إليه رواية السّماع» وأقوال أهل الصنعة من وجهوا 


احذف» ا سمع قول الراجز: 
أريت إن و اعت به الوا 
مرجلا ويلبس البرودا 
وانشد الكسائي بيت الدؤلي: 


ج کد ا ا 
آتاني وقال اتخذني خحلیلا 

ومنه قول عمر بن آييالریهة: 
أريتَك إذ هنا علي ك ألم تخفف 
رقيباً وحَولي مِن عدوك حضر". 
وقال الفراء: ترك الهمزة في (أرأيتنك) وأنت تريد: أخبرني هو كلام 


أكثر العرب©2.. 


وقيل عن قراءة الكسائي إنه وجد العرب مجمعة على ترك الهمزة في 
المستقبل؛ فبنى الماضي عليه مع زيادة الهمزة في أولها؛ فإذا لم تكن في 
آولها همزة الاستفهام لم یترك الهمزة» نحو رأیت؛ لان من شرطه تقدم 
(۱) زعراب القرآن 4۷/۲ ۵. 
۵9 (عرب الفراعات لابن خالویه ۰۱۱۰ و(عراب ثلائین سورة 4 ۰ ۱- ۱۰ وتهذیب الْلغة 
باب اللفیف من الراء ۳۱۹/۱۰ ۰۳۲۱ والحجة لأبي علي الفارسي ۳۰۸/۳ والبحر 
.۸/t4‏ : 
۳ معاني القرآن r‏ 


همزة الاستفهام. فيستثقل الجمع بينهما("» 

وفي الشطر الأخير تحدث الناظم عن نوع النّاء في (أرأيت) فذكر أنّها 
لا تکون الا حاطب؛ قال رحمه الله؛ 

75 ی وللخطاب لَفظّها موضو عم 

ومجيء التاء لقصد الخطاب يلزم منه |فرادها وتذ کیرها؛ آکانت 
لفاعل مذكر أو مؤنثء أو لمنى أو لجمع؛ وذلك آنهم استغنوا عن تثنيقها 
وجمعها وتأنيئها بما لحقها من كاف الخطاب» التي.جاءت رديفة للتاء» 
ليطابقها في الإفراد والتئنية والجمع والتذكير والتأنيث؛ وقد أشار الناظم إلى 
مجي ر الكاف بعد التاء وإلى موضع الاستعمال في القرآن الكريم؛ فقال: 
ET‏ بالكاف بعد التاء 

کته غل ا رالا 


وآية الإسراء هي قوله تعالی : طط أرأيتك هَذا الذي كرّمت علي 004 
وهي هنا في خطاب الفرد الذ کر ومشال استعمالها مع اللتی واجمم: 
أرأيتكما زيداً ما صنع؟ آرآیتکم زیدا ما فعل؟ ومنه في القرآن الكريم: 9 قل 
أرأيتكم إن أتاكم عذاب الله و ام الساعة 4 وفي خطاب المؤتّدة 
لفردة: ارا زیدا هل خرج؟ بفتح التاء» وكسر كاف الخطاب ليطابق 
لنت و مال جمع النسوة: آرآیتکن زیدا ما عمل؟ 





)۱( الصادر السابقة وحجة القراءات لابن زنجلة 5۰ 
(۲) الاسراء : 1۲. 
5 الأنعام 4١‏ . 


فالتاء في جميع ما سبق مفردة بلفظ واحد استغني في الطابقة با 
لحقها وهي كاف الخطاب» امي روعي فيها المطابقة©. 

وقد احتلف في موضع التاء والکاف من الاعراب؛ فذهب جمهور 
البصريين إلى أن التاء في محل رفع فاعل» والکاف حرف عطاب لا محل 
لها من الإعراب. 

وذهب الفراء من الكوفييين إلى أن الناء حرف خطاب» والكاف في 
موضع رفع فاعل » وعزا ابن جرير الطبري هذا القول إلى عموم 
الكوفيين©. 


وقد رد قول الفرّاء هذا غير واحد من العلماء» فوصفه الزجاج بالخطأء 


را يفضي إلى المحال©». 
ورده غيره بصحة الاستغناء عن الكاف» وأنها لم تقع قط مرفوعة 
بطريق الأصالة©. 


وذهب الكسائي إلى أن الكاف في موضع نصب المفعول الأول 


)0 بنظر الکتاب ۲۳۹/۱ والقتضب ۳۰۹/۳- ۳۱۰ معاني القرآن واعرابه ۳۲۳/۲ 
وإعراب القرآن ۵1۷/۱ واحجحة لأبي علي ۰۳۰۹/۳ والسائل الحلبیات ۷۵. 

(۲) الصادر السابقة ومعاني القرآن لا حفش ۲۷:/۲- ۰۲۷۵ معاني القرآن للفراء 
۳۳/۱ 

.۳۵۲/۱۱ تفسیر ابن جریر الطبري‎  )۲( 

(4) معاني القرآن واعرابه ۰/۲ ۶۲. 

(ه) مغني اللبیب ۲4۰ والشمني ۰۱۵/۲ 


م ۹۰ | 


ل(أرأيتك)2". 
والتاء في موضع رفع فاعل» وجملة الاستفهام بدل من (أرأيعك). 
ورد بأن (أرأيت) تنصب مفعولين الأوّل هو الثاني في المعنى؛ فیلزم 
من قوله أن يكون ما بعد الكاف إياهاء وكون المفعول الثاني بعدها غيرها 
دليلا على أنها ليست المفعول الأول؛ وإنما هي حرف خطاب» كما هي 
في: لك وذاك وهناك وابصرك زیدا ما صنع؟ 


ورد آیضا بعدم جواز الاقتصار على الاسم المنصوب بعد الکاف في 
أرأيتك زيدا ما صنع؟ وذلك لعدم حصول الفائدة لأن الفعل متعلّق معناه 
بالجملة الاستفهامية..©. 

ثم تحدث التاضم عما تدخل عليه (أرأيت) فقال: 


وتارة باسسم زسسان وصلّت 
او اسم شرط فکااجملت 


واذا دحلت (آرآیت) على ظرف الزمان, أو على أداة شرط جازم 
كانت بمعنى انتبه أو انتبهواء أو أماء وهذا المعنى أورده الناظم في آخر السطر 
الأخيرء وتدخل الفاء في جوابهاء وإلى هذا بشیر الناظم في قوله: 
)١(‏ مجالس ثعلب ۲۱/۱ 


(۲) التذییل والتکمیل ۲ ق ۱۰۰ والبحر احیط .۰۰٩‏ 


او ی آب فلهانت 
مثل الذي في سورة الكهف لبت 
رآية الكهف هي قوله تعالى: ل أَرََيْتَ إذ أُوينا إلى الممّخْرة فإني 
نسيت الحوت 24". 


فالعنی: انتبه» آو 1۳ والفاء في قوله: (فإني نسيت) في جواب 
(أرأيت) وليست في جواب إذ؛ لأن إذ لا تکون شرطا الا مع ما؛ کقوله: 


زذ مسا آتیت لی الرسسول فسقل له 
خا غلك اذا اط ان اغلن 


وشاهد الداخلة على أداة الشرط قوله تعالى: «( قل آرآیتم ان صبح 
ما کم غورً من ینیم باء مین 9 
فالعنی: انتهبوا او آملا). 


واخحتلة في امحملة القترنة بالفاء في قوله: ۵ فمن یأتیکم بماء معين» 
5 الفارسي ومن وافقه إلى أنها جواب لما ڈت عليه (أرأيت) وجواب 
الف رة 


(۱ 

(۲) سورة اللك : ۳۰ 

(۳) مجالس ثعلب E‏ 

SS (5)‏ رای وکل ۲ 
۰ والبحر ۲۰۲/۷ والدر الصون ۵۲۲/۷ 


وذهب مکی( وأبو حيان” إلى أن الجواب للشترط؛ وهو الأظهر؛ 
عند التنازع لقربه من الجواب. 
وفي البیت السادس جاء حدیث التاظم عن المعنى؛ الذي تفيده 
(أرأيت) المتعدية لاثنين» قال -رحمه الله: 
معنى كأخحبرني ووقعهاطرد 
وسبقت أمثلة (أرأيت) بهذا المعنى وشواهدها من القرآن الكريم. 
وفي البيت السابع وما بعده تحدّث عن تكرار (أرأيت) ثلاث مرات 
في سورة العلق» وعمًا عمل منها وكيفية إعماله وعما آهمل وسبب هماله؛ 
فقال: 
وكحرورت مع شيل لهجا سيق 
تاا تيم اه شش سوه العاق 
ولكن الثاني من الأولى حذف 
ِذْ هو في ثاني الأخيرة عرف 


(۱) مشکل |عراب القرآن ۰۳۹6/۲ 
(۲) التذییل والتکمیل ۲/ق ۱۰۱ والبحر احیط ۰۲۳۰/۱۰ 


والواضع الثلاثة الي تكررت فيها ( أرأيت) هي قوله تعالى في 
سورة العلق: ‏ أرأيت الذي ینهی 4 وقوله: « أرأيت إن كان على 
الهدى 24 و أرأيت إن كذّب وتولّى 4©. 

وهي بمعنى (أخبرني) في المواضع الثلاثة» وقد أعمل الناظم الأولى من 
هذه الأفعال والثالثة» وأهمل الثانية. 

فالأولى مفعولها الأوّل اسم الموصول (الدّي) وحذف المفعول الثاني؟ 
وهو جملة استفهامية؛ لدلالة الجملة الاستفهامية الواقعة مفعولا ثانيا 
للأرأيت) الأخيرة» وإلى هذا يشير الناظم بقوله: 

ذْ هو في ثاني الأخيرة عرف ٠‏ 


وأمًا (أرأيت) الأخيرة فقد حذف مفعولها الأوّل لدلالة مفعول الأولى . ' 


عليه؛ وهو اسم الموصول (الدّي) وأما المفعول الثاني فهو جملة الاستفهام 
(ألم يعلم) وهذا ما عناه الناظم بقوله:. 
كذلك الأول في الأخحرى عدم 

لأنه مرل لأسي وميم 


)0( سورة العلق : .٩‏ 
(۲) سورة العلق : ١١‏ . 
(۳) سورة العلق : ۱۳ . 


أما (أرأيت) الثانية فلم یحصل لها عمل في آي من الفعولین؛ فهي 
رد کید للأولى ٩0‏ 
وقبل ان مفصولها الأول حذف لدلالة المفعول الأوّل في الأولی» 
وحذف الثاني لدلالة المشعول الثاني ل (أرأيت) الأخيرة» وإلى هذا الوجه 
يشير التاظم بقوله: 
لا او 
أولها قد كد في الأولى ظَهَرٌ 
وااثقاني في ثالفة قداعقبر 
وفي البيتين الأخيرين من هذه القاعدة يبين أن توجه فعل (أرأيت) في 
الآيات الثلاث إلى المفعول الثاني ل (أرأيت) الثالئة وهو جملة (الم يعلم بأن 
الله يرى) ليس من التنازع لأنْ المحذوف هنا جملة؛ وما يحذف في باب 
التنازع هو ضمير الاسم المتنازع فيه؛ وهو مفرد؛ لأن التنازع لم يأت في 
الجمل؛ هذا ما عناه بقوله: 
ولیس ذاك من تنازع العسسمّل 


(۱) بنظر الکشاف 4۷۱/4 والفرید في |عراب القرآن انجید 1۹۹/4- ۷۰۰. 


ا الإأضمار في 00 لا 

والاشارة برذاك) إلى ج لأرأيت) في الفلاث الحالات إلى المفعول 
به الثاني للأخيرة» ففيه ما يوهم التنازع في العمل؛ لكن الناظم دفعه مبيناً 
ضمناً أن ما ذكر. هنا من باب الحذف وما قرره -هنا- هو ما ذهب إليه 
أبوحيّان. وذهب الرّمخشري إلى أن الموصول» وجملة الشرط بعد (أرأيت) 
لثنية في موضع نصب مفعولين ل (أرأيت) الأولى: و(أرأيت) الثانية زائدة 
للتو کید (). 

ورد آبو حيّان قول المخشري با تقرر قبل من آن الفعول الشاني 
لوأرأيت) لا يكون إلا جملة استفهامية؛ كقوله تعالى: ( آفرآیتم ما تمنون. 
آآنتم تخلقونه آم نحن الخالقون 224 وهو كثير في القرآن؛ فتخرج الآية 
على ذلك القانون". 
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./٠١ -795/4 ينظر الکشاف ۳۷۱/4 والفريد في إعراب القرآن لمجيد‎ )١( 
۰۸ سورة الواقعة‎ )۲( 
.۵۱۰/۱۰ البحر احیط‎ )۲( 


۲- قاعدة في اشتقاق وحده : 


و مس و 


وقولهم ریت میتی | وحذله 

ی ونس من الظروف عسده 
EE‏ وضع انفسر اد 

ول في EE‏ 
وقفيلإن E‏ وده مي 

من بعد فاعل ومفعولٍاتى 
فإله من قاعل حال كسا 
أي حال كوني مفردالعمرو 

برژيتي E‏ رأي هذا امبر 
وراه ال اسان سم 

مجيء حال مسصدرا من فساعل 
وقوله أيضا قوي ونقل 

ذا اللفنظ تاليا مسررت برجسنل 
وقيل بل صاحبه الفعول 

ما و ا اا 
تقدیره علسی مسق اله فسدا 

بحال كونه وحيداً مقردا 


ود ان طا القول یه 

مسمللا له تس ملیل جسدیر 
وقال لوأتى من الففاعل لا 

يقال وحدە بهاء موصلا 
بل مايصح أنيقال وحدي 

مضافة للياء في ذا القصد 
اما ای شیاه تیان سينو عه 

یحد وحدا سئل صرفسهم وعد 
وقسیل من آوح له ایح ساها 

ب ذف ما آتی به از دیادا 


کلمة روحده) من الكلمات التي تناولها العلماء بالبحث والراجعة 
ومي ملازمة للنصب. الا ني لائة مواضع وردت فیها مجرورة بالاضافة؛ 
هي: (فلان نسیج وحدغ) و(جحیش وحدم) و(عییر وحده). 

وقد اختلف العلماء في نصبها اختلافا بنا؛ ولم تلتق أقوالهم فيها على 
فكرة» إلا علی أنّها مصدر أو اسم مصدرء وقد أفردها تاج الدين السبكي 
برسالة قيمة جمع أكثر ما قيل فيها من أقوال العلماء النحويين واللغويين 
والمتكلّمين» وكاد لا يترك لمضيف إضافة» ولا لمستزيد زيادة. أما الناظم فقد 


وقف علی خلاصة ما انتهی التقدمون فیها؛ فاستخلص منه ما نتم به 
الفائدة» وتتحقق به المعرفة» ثم عرضه في نظم موجز» يوفي بالقصد» ويغني 
عن البسط ثم ختم السألة بذ کر اشتقاقین لهذه الكلمة؛ هما أظهر ما ذكر 
لها. وقصاری جهد العلماء فیها ونتيجة نشاطهم. 

وبعد هذه التوطئة نأخذ في عرض ما اشتملت عليه القاعدة: 

تناول الناظم -رحمه الله- في هذه القاعدة ما ورد في إعراب كلمة 
(وحده) وعزا كل قول ووجهه؛ وذلك وفق الترتيب التالي: 

أولا : النصب على الظرفية؛ وهو قول يونس فيما روي عنه سيبويه 
وأكثر النحويين؛ : تقول على ملعبه) (رأيت زيدا وحم أي: على حياله؛ 
قال سيبويه: (وجعل يونس نصب وحده كأنّك قلت: مررت برجل على 
حياله, فطرحت على» فمن ثم قال: هو مثل عندهم(). 

وإلى هذا الرأي يشير الناظم بقوله: 
وقولهم رابك عا ,رع 

مسجو يي و جه 


تقديره بموضع اننسراد ۱ 
وذاك في المصدر ذو اطراد 





(۱) الکتاب ۳۷۷/۱- ۳۳۷۸ وشرح أدب الکاتب ٠١۹‏ . 


وما یقوی به اقول يوسن قول العبرب: (جلس علی وحدم) و(جلسا 
على وحدهما) و(جلسوا علی وحدهم) وقولهم ( زید وحده۷) حیث ذکر 
حرف الجر داخلا علی الظرف في الأمثلة الأولى؛ وأخبر به عن المبتدأ في 
الثال الاخیر. ۱ 


وفي قول الناظم: روذاك في الصدر ذو اطراد) إشارة إلى أن مجيء 
المصدر في موضع الظرف مطرد؛ وهذا یصدق علی ظرف الزمان؛؟ ووحده 
هنا في کلام یونس ظرف مکان. وقد جاء الصدر في موضع ظرف الکان 
في المعنى ومعرباً باعرابه في قولهم: (جلست قرب زید) 


وعزي ما ذهب إليه يونس إلى الكوفيين” في الجملة؛ وإلى هشام؟ 
من علماء الكوفيين؛ وعزاه الزجاج لعيسى بن عمر”» وقد اعترض على ما 
ذهب إليه يونس باعتراضات”* ليس هذا محلّها في العرض والبسط. 


القول الثاني: أن (وحده) اسم مصدر منصوب على الحال» وقد 
اختلف في صاحبه؛ والمسهور من مذهب سيبويه أن صاحبه الفاعل؛ إذا وقع 


(0 الزاهر ۳۳۲/۱ وشرح امل لابن عصفور ۱۱۲/۲ وارتشاف الضرب ۳۳۹/۲ 
۳۹۰ 

(۲) ینظر : الصحاح (وحد) وشرح الرضي ۰۲۰۳/۱ 

(۳) شرح أدب الکاتب 6 وارتشاف الضرب ۳۶۰/۲ والأشباه والنظاثر ۰۱۷۱/۷ مسألة 
الرفدة في معنی وحده للسبکي. 

(4) اشتقاق آسماء الله احسنی ۹. 

(ه) شرح اجمل لابن عصفور ۱5۹/۲ ۰۱۰ 


ea ا‎ 


بعد فاعل ومفعول» نحو: (رأيت زيدا وحده) فهو على معنى (أوحدته) أو 
أفردته) برژيتي إيحادا أو إفراد2) ولكن سيبويه لا یکنع مجي ۶ وة حالا 
من المفعول فيما ذكر عنه“. 


وقد أخمذ أكثر العلماء بقول سيبويه الأول - أعني وكون صاحب 
الحال الفاعل» و کان الزجاج فیما نقل عنه لایری غیره؛ وبمنع مجيء الحال 
من المفعول به في هذه المسألة.0© 


شام ه ت 


وقيل إن لفظ وَحدهُ متى 
فإنه ميسن فاعل حالاً كما 

عند الفقیه سیسبسویه علما 
أي حال كوني مفقرداً لعمسرو 

برژيتي فنسي رآي هلا افسیسر 





(۱) الکتاب ۳۷۳/۱ واللکت 4۰۳/۱. 
(۲) اللکت وشرح ابن یمیش ۰1۳/۲ 
(۳) الصدران السابقان. 


وت 


ويرى التاظم أن ما ذهب إليه سيبويه هنا أقرب إلى القياس؛ لان 
الغالب مجيء المصدر حالا من الفاعل» لكن المشهور من مذهب سيبويه 
عدم القياس على ما سمع من المصادر منصوبا على الحال؛ لأن الخال وصف 
تصاحبه» والأصل في الوصف أن يكون مثستقًا وما جاء على خلاف الأصل 
یقتصر فیه علی السما ع( ثم خذ الناظم ییین شیستا من متانة قول سيبويه 
في المسألة مذيّلا كلامه مثال من الأمثلة التي يقوى بها قول سيبويه الأول 
مقابل قوله الثاني» وقول المبرد الآني؛ فيقول: 
وقوله ایض اقسوي ونقل 
اللَفظ تالیا مسسررت برجل 
يريد ب (ذا اللفظ) وحده في قول سیبویه مررت برجل وحده» ف 
(وحده) هنا حال من الفاعل في مررت» ولا یصح کونه حالا من النكرة» 
لأن مجيء الحال من الذكرة غیر مطرد؛ ومشروط بوجود مسوغ؛ ولا 


مسوغ -هنا- من مسوغات مجيء الحال من النكرة. 


وذهب المبرد إلى أن (وحده) حال من المفعول به في قولهم: ریت 


را شرح الکافية الشافية ۰۷۳۰/۲ والأشموني ۲۷۲/۲. 


SNE 


زیدا وحده, أي: حال کونه منردا في مکانه» وإلی هذا يشير التاظم 
بقوله: 
ملا لر الملنقول 
0 و وا 
بال کونه وحيدا مفردا 
واختار هذا القول ابن طلحة من علماء الاندلس ومنع مسجيء وحده 
حالا من الفاعل واعتل لذلث بأنهم ٍذا آرادوا لفاعل قالوا: مررت به 
وحدي» ومنه قول الفزاري: 
الخ فا ت 
وحدي» وأحشى الرياح والمطرا 
وذلك لإضافة (وحده) إلى ضمير مطابق للفاعل؛ وهو -هنا- ضمير 
المتكلّم؛ وقد أشار الناظم إلى ما ذهب إليه ابن طلحة بقوله: 
مر س و م ايم ۱ 





(۱) ینظر شرح ابن يعيش 1۳/۲ وشرح ال جمل لابن عصفور ۱٦۲ -۱٦۱/۲‏ وارتشاف 
الضرب ۰/۲ ۳. 


- 


وقال لو آتسی مسن الف اعل لا 
تا توت او و لا 
بل مایصح آن یقال وحسدي 
مضافةللياء في ذا القصد 
والحق أن مذهب سيبويه في المسألة هو المعول عليه عند الاحتكام 
لأن (وحده) تضاف إلى الضمائر الثلاثة» ويختلف المعنى بحسب ما 
تضاف إليه. 
القول الثالث: أن (وحده) مصدر منصوب علی معنی حصوصا عند 
الخليل© وهو قوي فيما ذكر الرّمّاني؛ لأن (وّحده) أشبه بالصدر في معنا 
وحمله عليه أولى؛ لكثرة نظيره من المصادر» وظهور معنى الأخمتصاص 
فيه" . 
ویفهم من بعض الصادر آن مذهب الیل في [عراب (وحده) هو 
مذهب سیبویه. ومن یتأمل کلام سیبویه فیما وجه به قول الیل یجد 


پینهما اختلافا. 


وذهب هشام من الکوفیین لی آن (وحده)؛ مصدر منصوب بفعل 





)0 الکتاب ۳۷۸/۱ ینظر ما علق به عبدالسلام هارون من کلام الرمَاني علی الکتاب 
۰۳۸۷/۱ 

۳( شرح آدب الکاتب للجواليقي ۰۱۰۹ وارتشاف الضرب ۰۳4۰/۲ والاشباه والنظاثر 
V/V‏ 


او كات 


محذوف» خلفه في موضعه وحده ومرة وجه اللصب في (وحده) علی 
الخلاف. وفي کلامه شيء من الضموض والاًضطراب؛ مرده إلى العامل في 
المصدر على القول بأن الناصب له فعل محذوفء أو أنه مصدر لم يلفظ له 
بفعل". 
وختم التاظم القاعدة بأصل (وحده) في الاشتقاق؛ فذكر أن لها 
أصلين يمكن أن يكون الاشتقاق منهما: 
الأول: أنها مشتقة من وحد بحد وحدا وحدة؛ نحو: وعد يعد وعدا 
وعدة؛ ویکون الصدر تلایا 
الثاني: أنها مشتقة من أوحد يوحد إيحاداًء وحدة ففکون (وحده) 
اسم مصدر أو مصدرا على حذف الزوائد» وهذا ما أشار إليه التاظم بقوله: 
ات ات وه تس من ور 
يحد وحدامثل صرفهم وعد 
و قل حن تاماخ دا 
بحذف ماأتى به ازديادا 





(۱) ينظر : إعراب القرآن للنحاس ۷۸۹/۳- ۸۰۰ واشتقاق أسماء الله الحسنى ۰٩۳‏ واعراب 
ثلائین ویه ۲۲۹ والکشاف 1۰۲/۲ 


- ۵ 


۳- قاعدة 5 جاء من المصادر علی وزن فعول بفتح القَاء): 


6 مم 


۱ 
وهي: : ولو وقبول ع 
کا وضو وط تور لا مسا 


لكين الاد الأ رر 


و م #9 

هن يضم فائهام ص ادر 
وحنی فسساانت بفتح الفاء 

ا اا 


س م رم لي ۳ 2 ۰ 
هذا الذي حگاه من سیسپسسویه 
بر مه 


وا ا ار ب هوا 


افرد الناظم - رحمه الله - هذه القاعدة لما جاء من المصادر على 
(قعول) بفتح الفاء؛ ولم يشر إلى الآية الي تدور عليها القاعدة» ويككن 
معرفة الآية أو الآيات بواسطة مصادره التي أحال إليها في أكثر من موضع 
من هذا النظم. 


ا 


فالقاعدة تدور على كلمة (وفودها) من آية البقرة: ‏ فان لم تفعلوا 
ولن تفعلوا فاتقوا النار التي وقودها الئاس والحسجارة 04"©. وعلى كلمة 
(قبول) من آية آل عمران: إ فتقبلها رها بقبول حسن ۱4 لاد مصادره 
تناولت المصدر في هاتين الآيتين بنحو ما أورده الناظم هنا؛ بذا أفهمنا فضيلة 
شيخنا حماد بن محمد الأنصاري -أمد الله في عمره؛ وبارك في علمه 
ووقته. 

ويفهم من كلام الناظم أنّه لم يرد في الباب غير هذه الخمسة الألفاظ 
وهي: الولوع؛ الوقود والقبول» والوضوءء والطّهور. 

وما ذكره هو ما انتهى إليه العلماء من قبل؛ وقد عزا أكثر من أورد 
هذه الألفاظ الخمسة إلى سيبويه» كان قصاري جهدهم أن يقفوا بالبحث 
في المسألة حيث انتهى سيبويه به فيها؛ مكتفين بما أصله من قول» أو قرره 
کی 

فهل أراد سيبويه من هذا القدر؛ الذي انتهى إليه تقييد ما سمعه؛ ثما 
جاء على (فعول) مصدراً؟ أو قصد بذلك القدر الذي وقف به السعي 
عنده غلق الباب على من يأتي بعده؛ فلا يعدو قوله بإضافة متمة أو زيادة 


مفيدة. 





(۱) سورة البقرة : ۲6 . 
(۲) سورة آل عمران : ۳۷. 


٩ ۷‏ س 


احق أن سيبويه لم يكن قاصدا ذلك؛ وانما هذا الذي انتهی إليه فيما 
سمعه وفیما نظ وقد ترك لن بعده مد النظر في البحث والتقصي في 
المسألة؛ إلا أن هيبة الشیخ وشهرته في البحث ودقة السحري قد وقفت 
بالببحث في المسألة إلى ما انتهى إليه بحثه فیها؛ فلم تكن بعده زيادة تسكن 
بها ريح البحث» وينتهي بها الطلب. 

فرحم اللّه سيبويه؛ فقد كان قّمة شامخة في البحث والتقصي؛ جم 
التواضع في وصف الجهد الجاهد؛ الذي بذله في جمع مادة كتابه. 

وبعد هذه التوطعة يعود بنا البحث إلى القاعدة» وما اشتملت عليه 
أبياتها من لطائف مفيدة في ما ورد من السموع في مصدر (فعول). . 

استهل القاضي محمد الامین -ر حمه الله- أبيات القاعدة بأسلوب 
النفي والایبات؛ لي كد انحصار مصدر (فعول) بفتح الفاء في هذه الألفاظ 
الخمسة؛ فقال: 
ولم يجيء على فعول مصدر 
وهي ولوع وقسبسول ووقسود 
علی فعول) وحص منها (الوقود) بشيء من البیان؛ فنبه علی ما کثر فیه 


0 ۱۰۸ 


الصدر» وعلی ما جاء للاسم فقال: (وسمعنا من العرب من یقول: وقدت 
لنار وقودا عالیا..) ثم قال: (والوقود: آکش والوقود: الحطب...). 


فجعل الضم في (الوقود) أكثر في المصدر؛ لأنه قياسه؛ والباب 
الضم... وجعل الفتح في (الوقود) دليل الأسميّة؛ لأنه شاذ في المصدر. 

هذا ما أورده سيبويه من تفصيل في المسألة» وسكت عن بقية 
الألفاظ؛ فلم يورد فيها غير تصريفها؛ كقوله: (توضأت وضوءاً حسنا). 

( ومن ينعم النظر في ما ورد عن أئمة العربية يجد سيبويه أكثرهم 
جمعا لادتها؛ وأحسنهم توجيها لهاء وأوضحهم إشارة إلى المصدر فيها؛ 
فهذا أبو عمرو بن العلاء یقول فیما نقل عنه في (قبول): لم نسمع العرب 
تضم القاف في قبول وإن كان القياس الضّمء لأنه مصدر؛ مثل (الدّخول) 
و(الخروج) ولم أسمع في كلام بحرف آخر في كلام العرب يشسبهه". 

ويقول الأصمعي: لم يوجد في جيمع كلام العرب مصدر على 
(الفعول) إلا (القبول)". 

وقد بدا لناظم جر حمه الله- بكلمة (ولوع) لأن المصدر فيها ين 
قول سيبويه في تصريفها: (وأولعت ولوعا). 


)١(‏ الکتاب ۲۲۸/۲ ط بولاق. 
(؟) تفسير ابن جرير الطبري 4/5 4 7. 
(۳) دقائق التصریف ۵۱. 


٩,۵ 7 


وجعل (ولوعا) مصدرا ها على اصطلاح اده في حد 
الصدر؛ حتّی ولو جاء علی غیر لفظ الفعل؛ لاد الصدر هو ما دل علی 
الفعل؛ وهو امحدت؛ ی کد هذا الطبري في قوله: 

(وهذا کثیر في کلام العرب يأتون بالمصادر على أصول الأفعال؛ وان 
احتلفت آلفاظها في الأفعال بالزیاد). 


ما في اصطلاح التأحرین؛ کابن مالك؛ فكلمة رولوع) هنا لا تکون 
مصدرا؛ بل اسم مصدر؛ لأن الصدر هو ما اشعمل علی جمیع حروف 
فعله» لفظا أو تقديراء أو بالتعويض عما حذف منه من حروف فعله؛ نحو: 
احساناً من حسن)؛ فالا من قاتل؛ لأنه على تقدير المحذوف قيتالا. ونحو: 
هبة من وهب» وتصریف من صرف”©. وكلمة ولوع من أولع؛ كما نص 
علي ذلك سيبويه وغيره؛ فلم يشستمل المصدر على حروف فعله بالحد الذي 
سبق؛ ولذا جعلها التأخرون اسم الصدر؛ لاد حده أن يكون دالا علی 
معنى الصدر؛ ولم یشتمل علی جمیم حروف فعله لا لفظا ولا تقدیرا؛ ولا 
بتمویض عّما حذف؛ وقد مُعْل له بعطاء من أعطی» وغسل من اغتسل» 
ووضوء من توضأ فإن كان فعله (ولع) كما صرح بذلك الجوهري'" 
والرضی") فولوع مصدر زذا آرید به احدث, فان قصد به معنی آخر اسما 
(۱) تفسیر الطيري ۰۳۹4/7 
)۳( شرح التسهيل لابن مالك ۰۱۲۲/۳ وارتشاف الضرب ۱۷۸/۳ ۰۱۷٩‏ 


۳( الصحاح رولع). 
)٤(‏ شرح الرضي علی الشافية ۰۱۰۱/۱ 


رت 


كالسحورء والفطور فلا یکون مصدرا ولا اسم مصدر. 


۲ القبول » مصدر: قبل قبولا بفتح القاف؛ وهو مصدر في 
لعلاء والأصمعي» وعبارة لأصمعي أدل علی انحصار الصدر فيها؛ إذ 
قال: (لم يوجد في جميع كلام العرب مصدر إلا القبول.) 

وقد حرج علی الصدر (قبول) من الآية الكريمة: « فتقبلها ربها 
بقبول حسن... #(). 

قال الطبري في بيان المصدر هنا: (والقبول مصدر قبلها ربّها فأخرج 
المصدر على غير لفظ الفعل؛ ولو كان على الفظه لقال: فتقبلها ربها تقبلا 
حستا)(۲. 


۳- والوقود آورد فیه سیبویه الفتح والضم وجعل الفتح أدل على 
الاسم ولم ینف عنه الصدر. وأما الضم فان المصدر فيه هو القياس؛ 
ولذلك قال عنه: (والوقود أكثر). 

وقریب ما ذهب الیه سيبويه قول الكسائي والأخصفش في دلالة 
(وقود) على المصدرء وزاد الأخفش في المسألة سماعا عن بعض العربء أنه 





(۱) سورة آل عمران : ۳۷. 
)۲ تفسير أبن جرير الطبري e‏ 
(۳) اعراب القرآن لأبي جعفر اللحاس ۱۵۱/۱. 


NYY = 


يجعل الوقود بالفتح؛ والُوقود بالضم جميعا بمعنى: الحطب والمصدر”" وقد 
رجح: أن الضم هو الأكثر في المصدرء كما أن الفتح هو الأرجح في 
الاجم 

ورجح الزجاج في (الوقود) الضم في لملصدرء وجوز الفتح» لأنه قد 
ورد في قولهم: وقدت الثار وقوداء وقبلت الشيء قبولا؛ فجاء في المصدر 
مول والباب الضنم(. 


وقال ابن جني عن الفتح في (وقودها): (... ولکن قد جاء عنهم 
الوقود بالفتح في الصدر لقولهم: وقدت النار وقوداء ومثله آولعت به 
ولوعاء وهو حسن القبول منلك. کله شاذ؛ والباب الضم). 

6- الوضوء: فعلَ في تصریف سیبویه: (توضأت وضوءا حسنا٩)‏ 
وهو مصدر على (قَعول) بفتح الفاء في اصطلاح التقدمین» كما أسلفنا 
واسم مصدر في حذ التأخرین للمصدر. والکثیر في الوضوء بفتح الوا فاء 
الكلمة أن یکون اسما لا يتوضّأ به؛ وهو الماء» نص على ذلك أئمة النحو 
“واللّغة؛ وكان أبو عمرو بن العلاء لا یعرف فیه غیر الفتح ویفسره بالماء 
حدث بذلك الأصمعي» قال: قلت لأْبي عمرو بن العلاء: ما الوضوء؟ 





)١(‏ معاني القرآن للاحفش ۱/۱ والصدر السابق. 
)( معاني القرآن واعرابه ۰۱۰۱/۱ 

(۲) الحتسب 1۳/۲. 

ری الکتاب ۲۲۸/۲ ط بولاق. 


ANY 


فقال: الاء الذي یتوضا به. قال: قلت: فما -بالضم؟ فقال: لا 
آعر فه(. 

وكان أبو عبيد؛ فیما سمع منهء لا یجیز الوضوء بالضم ویقول: رما 
الوضوء -يعني: بالفتح. 
الأخمفش وغيره من العلماء» وما قاله الأخفش استطرادا: (ومثل ذلك 
الوضوء؛ وهو الاء» والوضوء؛ وهو الفعل وزعموا نها لغتان في معني 
واخد”" يريد في الاسم والمصدر. 

وقال الجوهري: (الّوضوء بالفتح: الماء الذي يتوضّأ به» والوضوء 
-أيضا- المصدر من: توضأت للصلاة مثل: الولوع» والقبول©...) 

وما تقدم يتبين للبحث أن الوّضوء اسم للمای ومصدر؛ غير مطرد في 
القياس» وأما الوضوء بالضم فمصدر قياسي بذا صرّح أئمّة الصناعة©. 


۵ الطهور: هو مثل: الوضوء قال سیبویه في تصریفه: (تطهرت 





)۱ تهذیب اللغة : باب اللفیف من حرف الضاد (وضوع ۰۹۹/۱۲ 


(۳) معاني القرآن ۵۱/۱. 
)٤(‏ الصحاح (وضا. 


(ه) المصادر السابقة ؛ ولیس من کلام العرب لابن خالویه ۰۳۶۷ 


تاد نز یه 


طهورا) فهو مصدر في اصطلاح التقذمین» واسم مصدر في حد التأخرین 
یأت في القرآن» إلا بالفتح» قال الله تعالى: 0 وأنزلنا من السماء ماء 
طهورا ۷ وقال: ‏ وسقاهم ربهم شرابا طهورا . 


لکن الصدر قد ورد فيه كالولوع والقبول؛ فیحمل علی القلة» وعدم 
القياس؛ كما في: الوضوء. 
وقد استدرك الناظم -رحمه الله- الوقوده والوضوء والطهور؛ في 
البیت الثالث؛ من هه القاعدة في لغة الضم؛ فأخبر بأنها تكون مصادر 
بضم فائهاء وحیشما وردت بالفتح کانت مجرد أسماء خالية من معنی 
الصدر؛ فقال: 
ولکسن لش الا الأواعسر 
مز ال مسصتادر 
وح يشما أت بفتحالفاء 
پسست ا اا 


وقد أنهى هذا الحكم في المسألة إلى ما حكاه سيبويه فيهاء وإلى بعض 
من أشار إلى هذا القول من العلماء؛ فقال: 


هذا الذي حکتاه سيبويه 
(۱) سورة الفرقان : .٤۸‏ 
(۲) الانسان : ۰۲۱ 


“¬ 


قال في الباب: (توضأت وضوءا حسناه وتطهرت طهورا حسنا...) 


آما الوقود فقد فصل فیه بقوله: روالوقود آکش والوقود اطب(. .. 


فجعل الضم آکثر في الصدر؛ له قیاسه» والباب الضم, وأما الفتح 
فصرفه لی الاسم؛ ولم عنم الصدر؛ فهو محتمل فیه عنده. هذا ما قرره 
الناظم في ما جاء من المصادر, على (فعول) مقتفیا سیبویه وغیره من أمة 
النحو واللّغة. وقد بدا - من خلال النظر في هذه الألفاظ الخمسة- أن 
المصدر محتمل في أكثرهاء مع فتح فاء الكلمة؛ وهذا يجعل الباب مفتوحا 
أمام أي إضافة مفيدة» تحمل على ما حملت عليها الألفاظ الخمسة؛ وقد 
كان للكسائي سابقة في هذا الميدان؛ لكنها لم تبارك من العلماء بعده 
بإضافة» وبقیت سارحة لا تمنم» وواحدة لا تعد. 

تاه خی كول وي الات وو چات م ا 
المصادر على قعول لا نعلم غيرها؛ وذلك نحو: توضأت وضوءا حسنا..) 
ولم يشر إلى الزيادة التي أشيفك؟ لأنها واخدة لا تعد: 

ومن يتتبع المسألة في مواردها لا يعدم أن يجد من المصادر ما يحمل 
على ما حملت عليه: الولوع؛ والوقود» والقمول, واذكر هنا -أمثلة- لما 


() الکتاب ۲۲۸/۲. 
(۲) التبصرة ۰۷۱/۲ 


- ٩ 


عکن درجه تحت أمثلة الباب؛ وهو ما تكلّم فيه بعض العلماء المتقدّمين منهم 


والمتأخرين: 

۱- الوزوع: مصدر على (قعول) بفتح الفاءء آوردته الصادر مع 
الولوع؛ وذلك لتوافقهما في الوزن والمعنى والمصدر؛ يدل عليه قول أبي 
عبيدة : الوزوع والولوع من: آولعت الشيء» وأوزعت إذا لهجت به , 

وقال ابن السکیت : ومثل الولوع والوزوع تقول : أوزعت په: 
ولعت به ,) 

آما ابجوهري فقد نص علی الصدر والاسم في هذه الكلمةء فقال: 
(أوزعته بالشيء أغريته به والاسم والمصدر جميعا الوزوع بالفتح 0 
الخمسة متوجه: لأنه يستوي معها في الأسمية -المجردة من الحدث وفي 
الصدر. وهذا الصدر ما زاده الكسائي فیما یروی عله .© 


ف[ دحورا 4 من الآبة الكرعة: ول ويُقذُون من كل جانب. حورا 
ولهم عذاب واصب © ©. 


(۱) دقائق التصریف ۵۱. 
(۲) اصلاح النطق ۳۳۳. 
(۲) الصحاح روزع). 

.٥ ٤١/١ البحر احیط‎ )4( 

(م) سورة الصافات : ۰۸ ٩‏ . 


اه 


فخرجت علی و جهین: 

آحدهما: علی ما جاء من الصادر علی (فعول) بفتح الفاء مثل: 
القبول, والولوع» وعلی هذا فالکلمة مصدر وفعلها دحر. 

الثاني: أنها اسم فاعل علی البالغة(. 

۷ اللغوب: التعب» ومصدر : لغب یلغب وبا بفتح اللام؛ هي فاء 
الكلمة» وقد قريء بهذه اللّغة الآية الکرعة: ‏ وما مسنا من لغوب 4" قرأ 
بها: علي والسلمي وطلحة ويعقوب". 

وقد حرجت القراءة على المصدر؛ قال العكبري: من قرا بفتح اللام 
جعله مصدراً کالقبول والولو ع. 

وقال أبو حيان عن قراءتي الفتح والضم: (هما مصدران» والاول 
مقيس؛ وهو الضم وأما الفتح فغیر مقیس کالقبول؛ والولوع» وينبغي أن 
يضاف إلى تلك الخمسة -التي ذكرها سيبويه» وزاد الک‌سائي: الوزوع؛ 
فتصير ستة ©..). 


2111 ومختصر شواذ القراءات‎ 21١9/7 إعراب القران للنحاس ؟/.4"؛ والمحتسب‎ )١( 
وإعراب شواذ القراءات ق:۱۷۰.‎ 

(۲) سورة فاطر : ۳۵. ۱ 

(۳) مختصر شواذ القراءات 40 ۱ واحتسب ۲۸۵/۲ والبحر ۵4۱/۹. 

(4) اعراب شواذ القراءات ق ۰۱۸۳ 

(م) البحر احیط ۱/٩‏ ۵. 


۱۱۷ 


۳- ورا) من الاية الکریة: ط دَعَوا هنالك تُبورا * لا تدعوا اليوم 
ثبورا واحدا وادعوا ثبورا كثيرا 4 ©. 


قرأ مرو بن محند بر بشتح في اواضع ال*؛ فخرحت 
على الصدر؛ وإن كان غير مقیس في فعول بفتح الفاء... وأٌما قراعة الضم 
فيهاء فالثبور مصدرء ولذلك قال: ثبورا كثيراً؛ لأن الصادر لا تجمع؛ هذا ما 
ره لقره وتچ اقول الم سعدا هو قاس فى تيدرو فعول) 
لأن الباب بابه. 


وأقف بالبحث عند هذا القدر في المسألة مذكرا بأن فضيلة أستاذ 
الأساتيذ الشسيخ عبد الخالق عضيمة -رحمه الله- قد أورد جملة من 


المصادر؛ التي جاءت في القرآن الکرم علی (فعول)٩»-‏ بفتح الفاء وهي 
إضافة تذكر له في البحث والتقصي. 


وكان أبو بكر بن السراج يعزو قلة ما ورد من المصادر على (فعول ) 
حو لماه إلى كثرة ما جاء عليه من الصفات؛ نحو: : ضروب» وتژومی 
وقتول. 


(۱) سورة الفرقان : ١١۳‏ ۰۱ 

(۲) مختصر شواذ | لقراءات 4 ۱۰ والبحر احیط ۸۸/۸. 

(۳) معاني القرآن ۲۱۳/۲. 

(4) دراسات لأسلوب القرآن : القسم الثاني : اجانب الصرفي ۱۹۰- ۰۱۹۷ 
() الأصول لابن السراج ۰۱۱۱/۳ 


¬ 1147 


14-- قاعدة ( في ويكأن ) 


في الخلاف في كلمة (ويكأن) من الآية الكريمة: وأصبح الذين 
موا مكانة بالأمس يقولون ویکان الله یسط الرزق لسن بشاء من 
عباده وید لو لا أن من له نا خسف بناء یاه لا یلح 
الکافرون '. 


قال الناظم -رحمه اللّه: 


مه .9۰ 


في (وَيِكَأن) الاسغتلاف ديت 
5 رس ت 8 
رکف اا ف جا 

RE Er‏ وس ارت 
معد شع منابة قد عتبات 

1 ۱ 5 

اميل عن د كمد رشك 

بل کلمة من آلم تر افتسضت 


.۸۲ : سورة القتصص آية‎ )١( 
۱۹ < 


وقسیل (وي) بالانفراد کلمسة 
والکاف سیقت بالطاب معلضه 
و(آن) مسفصول بفعل انحدّف 
مسق ترا باطم وهكسذا وصف 
وق اة ان لأصل ویلك بلام 
لکنها پريك صارت لانعدام 
وو اا وة تسری 
سعنی کم ثل قسولهم: ما تری 
وسيل عبد سیر رس ) العسرب ۱ 
رها رعسم لك ارتکب 
لم یتعرض الناظم لبعض الأقوال؛ التي ذكرت في كلمة (ویکان) 
لأنّها مما تعارفها الدّارسون؛ ولا تدخمل في نطاق المشكل؛ الذي تناوله في 
هذا التظم» على حسب ما ورد في کتاب قواعد العرب للقرآن لعبد 
الرحیم() اين عمر التواتي 
أستهل الناظم القاعدة بذ کر الخلاف في کلمة ویکان) موکدا 
وروده بالملة الفعلية السبوقة بقد» ثم أتبع ذلك باستقهام عن نوع 
اس هه الکلمة؛ فقال: 
ني (ويكأن) الاحتلاف قدجرى 
هل هي کلمتةآو کلسات رکسبت 


)۱( جرینا على ما قرره الناظم في مستهل نظمه؛ والا فهو عبدالرحمن» لکن 
الضرورالجأته إلى عبدالرحيم یم. کما التزمنا في تسمية الکتاب با آورده الناظم 
أيضا. 


SNES 


وبعد أن أوضح N‏ نوع الخلاف -اخللئ يانه عا يسبع .+ 
النظم؛ فتناول اخلاف في (وَيكن) المركبة والبسيطة» وما يندرج تحتهما من 
تفصيلات في (وَي) و(كأن) منفصلتين» وفيهما وهما كلمة واحدة 5 ثم 
ختم القاعدة بلغة حمير في (ویکان). 

وفيما يلي عرض مفصل لما اشستملت عليه القاعدة؛ وفق تقسیم الناظم 

اختلف العلماء النحويون واللّغويون في كلمة (ِوَيْكَأنَ) على أقوال؛ 
آشهرها ما اشتملت علیه القاعدة هنا؛ وهي: 

عم وس 0 9 دم 5 
الاول: أنها مركبة من كلمتين؛ هما: (وي) و(كأن) وهو ظاهر كلام 
۳ ۶ رس وک ره و 
(الخايل) فيما أجاب به (سيبويه) عن قوله تعالى: (ويكأنه لا يفلح) 
9 ع 8 0 هم ۱ ي 

ورویکان اللم) فقال: روي) مفصولة من (کان) ©. 

ویمزی هذا القول إلى (الكسائي) فقد كان يقف في بعض قراءته 

9 مارم 6 موم ل 2ي 
علی (وي) من (ویکان) ثم يستديء رکان الله) 7" قال ابن الحاجب: 
(والكسائي كوفي يقف على الياء من «ويكآن» 0 وجاء بنحوه في «إتحاف 
فضلاء البشر (). 
() الکتاب ۰۱۵1/۲ 
(؟) التذكرة في القراءات ۵۹0/۲ ولتحاف فضلاء البشر 41 ۳. 


(۳) الایضاح في شرح الفصل 0۰۷/۱. 
)٤(‏ ینظر ص 4 ۳. 


ANY 


۵ لو ه ۱ 7 سه ردي 6 ر # 

واختلف في (وي) الفصولة من (ویکان) فقیل: هي اسم سمي به 
الفعل في اشبی ومعناها: آعجب"» وهذا العنی آشار لیه الناظم بقوله: 
(فوي لني فعل بكعنى أعجب): 

وسمى بضم السين كعلى وهدى وتقى» اسم مقصور» والضم لغة في 
الاسم؛ قال الراجز: 
وليه ال مشت سينا فنا 

aa‏ ل ا كك اوت 

وأا «كأن» فاختلف فيها؛ فذهب أبوعلي الفارسي إلى أنّها للتشبيه» 

وذهب (أبو الفتح ابن جني) وآخرون إلى آنها (خبار عار عن التشبیه(؛ 


م ۵ مر و و ی ای 


وذهب (ابن مالك) في اختيار له إلى أنها للتعلیل» ورآن) بعدها حرف 


(۱) إتحاف فضلاء البشر : .٠٤٤‏ 

(؟) امحتسب ۱۵۵/۲ والبیان في غریب |عراب القرآن ۰۲۳۷/۲ وشرح ابن یعیش ۰۷۱/4 
(۳) الانصاف ۱5/۱ 

(4) السائل العضدية .٦١‏ 

() امحتسب ۱۵۵/۲ 


۲۲ 


ت وکید» وهي وما عملت فیه في تأویل مصدر مجرور بحرف التعلیل؛ وهو 
الكاف» قال -رحمه الّله- في بعض ما خرج به قول الحارث بن خالد 
اخزومي: 
کان الأرض ليس بهاهة هشام 

وأجود من هذا أن تجعل الكاف من كأن في هذه المواضع كاف 
التعليل المرادفة لللام» كأنه قال: 
وأصبح بطن مكة مقشعرا 

وعلى هذا حمل قوله تعالی: (ویکاَنه لا یقلح الکافرون(). 

والی هذا ذهب الناظم وإياه قصد في قوله: 


لر هما عي 


والكاف للتعليل حرف یجلب 
الثاني: أن (ويكأن) كلمة واحدة» ویعبر عنها بالبسيطة ومعناها: ألم 
تر» أو أما ترى. ذكر المعنى الأول (سيبويه) وعزاه إلى المفسرين» وأورد 
المعنى الثاني (الفراء) وعزاه إلى قول العرب في (ويكأن)؛ قال في بعض 


(۱) شرح التسهيل لابن مالك ۷/۲. 
(۲) الکتاب ۱6۵4/۲ 


ریا 


ما روی عنهم: 
5 ل . اس ع 
(وقوله: (ويكأن) في کلام العرب تقریر» کقول الرجل اما تری إلى 
ما صنع الله ..إلى أن يقول: 
وآخبرني شیخ من هل البصرة» قال» سمعت أعرابية تقول لزوجها: 
أ اوكا فقال: وا وات معناه: أما ترينه وراء 
البيت)'. ۰ 
وقد أورد الناظم المعنيين في بيتين من هذا النظم؛ فقال عن الأول: 
مر d4‏ ۾ شاه 
وقسسيل عن تركب قدرفضت 
ی ات تشن 
لثالت: آنها روي) فلحقتها کاف اخطاب. فرسمت متصلة بوي) 
علی حد اتصالها بأسماء الاشارة ذاك وذلك وأولك» وعلی هذا فلیست 
ي ك ا 0 
الكاف- هنا - هي التي في صدر (کأن) وانما هي حرف خطاب» ويعزى 


(۱) معاني القرآن ۰۳۱۲/۲ 


“YE ~— 


لأبي عمرو ويعقوب في قراءة شاذّة في الوقف على (وَيِكَ) والاتعداء ب 
(أته)“ وهذا إعلام بأن الكاف حرف خطاب لا موضع لها من الاعراب؛ 
و و و 
وخرج على هذا القول بيت عنترة: 
ولقد شقی نفسي وابر سقمها 
قيل الفوارس» ويك عشر قد 
وعزا أبو علي الفارسي هذا القول لأبي الحسن الأحفش» قال في 
(ويك): (وي) هي الكلمة المستعملة للتعجبء والكاف حرف خطاب 
الحقت (وي).. كما لحقت رويد في قولهم: رویدك والنجاك وابصرك 
زيداء يريد: أبصر زيدا 9 . 
وأماً (أنم فهى أن الشنددة الفتوحة الهمزة» لها اسم وخبر؛ وهي وما 
محذوفا... والتقدير: ويك أنه. وإلى هذا يشير الناظم بقوله: 
ی باعلم» وهمکذا وصف 
ورد هذا القول بعدم وروده في کلام العرب ویضعف فعل علم 
(۱) انحتسب ۱۰۵/۲ واتحاف فضلاء البشر 44 ۳. 
(۲) السائل المضدية 1۱ وأمالي ابن الشجري ۱۸/۱ وابن یعیش ۰۷۰/4 
(۲) السائل العضدية . 


ی ۷۴ سس 


وسائر أفعال الباب» ظن» وحسب» وخال. عن العمل في مفعوليهاء إذا 
توسطت بینهما» وإذا تأحرت عنهماء فإذا حذفت هذه الأفعال ترك العمل 
فيها؛ فلا يقال: يا هذا أنك قائم» نه على تقدير: أعلم أو أظن”©. 

الرابع : أن أصلها ويلك؛ فحذفت فت اللام تخفيفا أو لكثرة الاستعمال» 
أن وما عملت فيه في تأویل مصدر منصوب علی حذف ال جار؛ وهو اللام 
وهذا القول للكسائي والفراء» واحتجا ببیت عنترة: 
ولقد سفی نفسي واراسقمها 

قيل الفوارس: ويك عت ر أقدم 

وقد ود هذا القول من ده 

الأول: أن فيه حذف اللأم من ويلك؛ وهو لا يجوز؛ كذا وجه 
الكلام فيما رد به الزجاج وأبو جعفر النحاس9» وأبو الفعح بن جني”؛ 
وبالغ الأخير فيما عقّب به علی قول الكسائي؛ فقال عن حذف اللام من 
ويلك في بيت عنترة: 


(وقال الكسائي -فيما أظن- أراد ويلك ثم حذفث اللام وهذا 


(۱) معاني القرآن ۳۱۲/۲. 

(۲) الصدر السابی » وآمالي اين الشجري ۱۸4/۲ وابن یمیش ۰۷۹/4 . . 

(۲) معاني القرآن واعرابه ۱۰7/4- ۱۵۷ » وإعراب القرآن للنحاس 008/۲ واحعسب 
۱۰/۲ 

(4) معاني القرآن ۰۳۱۲/۲ 


۱ وت 


یحتاج لی نبي لیقبل(). 

الثاني: فتح همزة إن» والأصل أن تكسر بعد ويلك؛ لأن الاستعمال 
جرى بذلك عند النحويين» ولم يرد عنهم فتح الهمزة بعد ویلك. ثم إن 
إجماع القراء على فتح( أن) في الآية الكريمة يبطل أن يكون أصل الكلمة 
(ويلك)”". 

الثالث: أن المعنى في الآية الكريعة لا يستقيم بهذا القول؛ لأنْ القائلين: 
(ويكأن) لم يخاطبوا أحداء فيقولوا: (ويلك إنه لا يلح الكافرون) وقد 
أشار الناظم -رحمه الله- إلى هذا الأصل في (ويكأن) فقال: 

لکنهپ. با ذف صارت لانعدام 

الخامس: أن (ويكأن) كملة بمعنى: رحمة لكم في لغة حمیر؛ ذکر 

ذلك ابن قنيبة ”“ وإلى هذا القول يشير الناظم في قوله: 


وفي قوله: (ارتكب) إشارة إلى ما في هذا القول من تكلّفء ولو آنه 
لغة من لغات من بعض العرب. 


. ٠١٤/۲ المحتسب‎ )١( 
.۵۵۹/۲ معاني القرآن و[عرابه ۰7/۲ ۱- ۱۰۷ واعراب القرآن لللحاس‎ )۲( 
.0۲۷ تأویل مشکل القرآن‎ )۲( 


Y7‏ مد 


ل قاعدة رفي بناء كلمة لؤلؤ ومعناها؛ وما ماثلها في البناء من 
الأسماء الرباعية المهموزة). 
تدور أبيات هذه القاعدة على كلمة «لؤلو) الواردة في آية اج (۲۳) 
و مق ۵ م م ال الى م اس : 
ل يُحَلُوْنَ فيها أسَاورَ من ذَهَب وَلُوْلُوَاً ولباسهم فيها حرير 4 ومثلها في 
فاطر آیة: (۲۳) وفي الطور آية(7؟) وفي الرحمن آية (7؟) وفي الواقعة أية 
(۲۳). ۱ 
0 ل م كه و و 
وس تسیر لتر ا 
ا ا ا شعاد 
وهو بناء عندهم لم يرد 
وه بخمسةقد انفرد 
f e 7‏ ار و و 0 
فهن (ح وج بمعنى الصدر 
و(دؤدق) بعتا برف ااشنهر 
(ويؤيى) لطائر مع وف 
وربوسو) بنقطء من لس ی 
ولعآن ود سا و 


ووس ط وعدن سس یز 
فلولۇ مرت فلاإععاده 
لکن في قام وسنالمحيط 


أمقفال ذا الوزن سوى المضبوط 

تناول الناظم -رحمه الله- كلمة اللؤلؤء وما جاء من الكلمات على 
بنائها من الضعف الرباعي الهموز؛ فبین معنی لولق وندرة بنائه» وسائر 
الکلمات؛ التي وردت على هذا البناء ومعنى كل كلمة منهاء ثم خحتم 
القاعدة يإشارة موجهه إلى ما ورد في (القاموس الحيط) أمثال هذا الوزن 
غير الضبوط بضبطه؛ من الرباعي انجرد؛ أو من هذه الأسماء لكن بغير هذا 
الوزن والبناء. هذا ملخص ما تضمنته القاعدة على وجه الإجمال» ويعرض 


البحث فيما يلي بشيء من التفصيل لما اشتملت عليه القاعدة. 
في البيت الأول أورد الناظم تفسير ال فقال: 


م » ك ص و 
7 و 


دی 


وتفسیر لول با جواهر هو تفسير باسم الجدس؛ لأن الجوهر يطلق 
على اللؤلۇ وعلى غيره ما بخرج من البحر أو يستخرج من الصخرء 
والجواهر الفاخرة ثلالة: الیاقوت وارسرد ولل» والأشان الأولان - 
مصدرهما الب والاأخیر مصدره البح والجامع بينهما نفاستهماء وعند 
اتقیید, فالجواهر کل حجر یستخرج منه شيء ثمين تفع به. ٩0‏ وأما 
الّؤلؤ: فهو ما استخرج من جوف الصدف”» وهو أحد الحليتينء اللتين 
فسرت بهما الاية الکرمة: ۵ وهو الذي سَّخَرَ خر لتأکلوا منه لحماً 
طر تخر مه نها ۸4 

فقد فسّرت اللية -هنا- باللولو وال رجان. 


ما بناژه فبناء الاسم الرباعي الضعف الهسموز؛ ففاژه هي لامه 
الأولى؛ وعینه هي لامه الثانیق ووزنه فعلل بضم الفاء واللأم وسکون العین» 
ومان لسن غر اة مدعت وك ویر الطاتمت: برثن» 


ر م ير 


وزخرف» وسندس» ولم يرد «لؤلؤ» هنا لأن مجيء المضعف مهموزا 


0 امجاهر في معرفة الجواهر لأبي الریحان الييروني ۰۱۸۱ 
(۲) اللسان (جهر). 

(۲) الصدران السابقان والکشاف ۰4۰4/۲ 

(4) سورة النحل آية : ۱6. 

(ه) الکشاف 1۰1/۲. 


2 


قليل» وما ورد منه لا يعدو بلفظة «لؤلؤ» نفسها حمس كلمات» وهذا ما 
قلله في الاستعمال» وأضعفه في القیاس؛ وقد أشار الناظم إلى بناء لۇلۇ› 
وأته غير مطرد» ثم حصر ما ورد على هذا البناء من المضعف الرباعي 
المهموزء فقال: 

وهوبناءعندهم لم يطرد 


© . و 


ل 
ووضعهە ب ة قد اطرد 


“ 





جؤجۇ: وزنها (فْعلُل) بضم الفاء واللام وسكون العين على ما سبق 
من لؤلؤء ومعناها: الصدرء وقيل: عظام الصدر“ وفسرها بعضهم بصدر 
السفينة”» وفي تفسير الناظم لها بالصدر: القصد؛ إذ لم يتبع قوله: فهن 
«جؤجؤ» بمعنى (الصّدر) بزيادة في المعنى؛ لأنّه رأي أكشر ما ذكر في 
الکلمة لا بعدو هذا التفسیر یاضافة معمة آو زيادة دة لذا ي 
الایجاز في البیان؛ بدل الاسترسال في العنی الکرور. 


دودژ: هو آخر الشهر وقیل: آخر ليلة - من شهر رجب ارام( 
ویقال فیه : دود ودآدای تال الاعشبي: 
(1) الجمهرة ١85/١‏ باب الجيم وما بعدها.؛ والصحاح (جأجأ)» والقاموس احیط (جأجا) 


من باب الهمزة فصل الجيم. 
(۲) الجمهرة ۲۲۹/۲ باب الهمزة وما يفصل به من الحروف. 


خر نع 


تدا رکه في منصل الأل بعدما 
مضی غبیر دأداء وقد کاد بمب( 
فمفضنل الال: شهر رجب والداداء: آخر ليلة منه(. 
والبيت في تعظيم العرب لشهر رجب؛ فقد كانت تنزع فيه السلاح 
عمن استحق القتل. 
وجمع دۇدۇ: داديء؛ والمعنى آخر الشهر أيغنا: وعن الأصمعي: آو 
آخر الشتهر المحاق؛ وهو ثلاث يال والداديء الثلاث الليالي الأخميرات؛ 
وانشد: 
ابدی لها ار ييه بادي 
er‏ اترم في الدادي؟ 


والمعنى آخر الشهرء وإلى هذا المعنى يشير الناظم بقوله: 


() المصدر السابقء وديوان الأعشى .۲٠۳‏ 
(۲) التهذیب ۲۲۷/۱4 (باب اللفیف من خرف الدال). 
(۳) الصدر السابق. 


۱۳۲ 


ودودو معناه أخرئ الشهر 
وبناؤه بناء الرباعي المضعف المهموز؛ كما سبق في الكلمة لؤلؤ 
وهو غیر مطرد؛ لان ما ورد علی (فعلل) بضم الفاء واللام وسکون 
العين في الضعف الهموز قلیل» ما مجيء (دودژ) علی غیر هذا الوزن في 
الرباعي نکثیر في اجمع» والمفرد؛ كقولهم: دادئ» ودأدأ ودأدأة.0"© 
يؤيؤ: اليؤيؤ طائر من الجوارح شبه الباشق: جمعه: يأييء» قال احسن 


ابن هانيء» المعروف بأبي نواس في طردياته: 
قداغعدى واللسيل في دجاه 





Li‏ . ل 
کطرة البسرد علی مسسسفتاه 
71 ۰ چام را 


مساني اليسايي پویو فنسرواه» 
ما بناژه فعلی (فعلل) بضم الفاء واللآم وسكون العين؛ وهو قليل في 
الضعف الرباعي الهموزء وفي الثال اليائي أضعف بدلیل الأستقراء لا ورد 
من المسموع» وإلى العنی السابق يشير الناظم بقوله: 
ویوی و لطار مس مس روف 
وهي بيياءأخر روف 


(۱) الصحاح (يأيأ) والتنبيه والإيضاح , والتكملة والديل والصلة (المادة نفسها). 
(؟) ديوان أبي نواس 554» والمصادر السابقة. 


Y7 


بؤبۇ: بالباء الموحدةء يأتي لعدة معان؛ منها الستة التي أوردها الناظم؛ 

۱- بوبو: أصل الشيء قال | جرير يمدح الحكم بن أيوب الثقفي: 
في ضئضيء المجد وبویژ: الکرم". 

ومعنی الضئضيء والبۇبۇ 1 الاصل. 
وقالوا: فلان بؤبؤ صدق؛ أي: أصل صدق“ 
؟- والبؤبؤ: إنسان العين؛ وهو النقطة؛ التي ترى في وسط العين. 
والقلة في قول الناظم: حدقة العين» أو شسحمة العين التي فيها السواد 
والبیاض, والبؤبؤ التقطة المتحرّكة في وسطهاء ويسمى ناظر العين؛ لأن 
الرّؤية تحصل به؛ قال ابن قديبة : وإِنّما سمي إنسان العين؛ لأن الانسان 
يتراءى فيه» قال ذو الرمة: 
ژاسبان میتی پم اه 


ساس »1 


2 هم 2 


(۱) دیوان جریر ۵۱۳/۱ ومعجم مقالیس اللغة ۰۱۹۶/۱ 

(۲) امجمهرة ۲۲۹/۰ «باب الثائي العسستل)» وتهذیب اللغة باب اللفیف الهموز) 
۵ 

(۳) الضاف والسوب ۳۲۹. 


ع ات 


وقالوا: هو بوب عيني: وهو إنسانه". 

۳- ويطلق علي السيدء واستشهد له ابن خالویه بقول الراجز: 
قد فاقت البۇبۇ البؤيبية. 

والبؤبؤ: السيدء والبؤببية: السيدة. 

؛- ويأتي البۇبۇ اسما لرأس المكحلة”. 


۵ وععنی: وسط الشي:). 
5- وبدن الجرادة » إذا كان بلا رأس ولا قوائم؛ وهذه العاني 
شملها قول الناظم: 
وبۇبۇينقطة م ناش فل 
و3 ن 5 2 ۲ 9 م 
اسا وتسان بى في اله 


)١(‏ أساس البلاغة 4 ١‏ (بأبأ). 

(۲) تهذیب اللغة رباب اللفیف من حرف البا 501/1). 
(۳) التبیه والایضاح 0/۱- ٩‏ یی 

(4) القاموس المحيط (بأبأ). 

02( التكملة والذيل والصلة (بأبأ). 


- م19 - 


لصي وبدن ال ج 
م ور ی 0 
فلؤلوؤمرت فللا إعااه 
هذه هي معاني (بؤبؤ) أمَا بناؤها فبناء الاسم الرباعي المضعف 
المهموزء وقد سبق به البیان في لولو؛ وهو بناء لم یطرد لندرة احفوظ منه» 
ولذا عده بو حيان غرییا؛ ٍذ لم يحفظ منه سوى الخمسة السابقة الذكر“. 
وبعد أن فرغ الناظم من عرض الأبنية السابقة نبه على ما ورد في 
القاموس المحيط) من الأمثلة المشابههة لهذه الأنبيه - لؤلؤ وأخواتها من 
المضعف الرباعي المهموز -فقال: 
اال د ارز سر حرط 
ومراده بسوى المضبوط: ما جاء على بناء هذه الخمسة بضبط مخالف 
لضبطها؛ وإن ماثلها في الحروف. 
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(۱) البحر احیط ۲/۲۰ ۵. 
TAT‏ 


7 ۱- قاعدة (فیما ورد علی وزن مفیعل): 


تدور أبيات هذه القاعدة على كلمتي (مهيمن) و(مسيطر) وما ورد 
على وزنهما من كلام العرب. 


رور ر و 2 2 
1 عا ب 2 


۳ 





ےہ 


EE ST 
فده رأة مجعولة‎ 


لصف ةاسم فعل منقوولة 


2 ۰ 


yT e 
وزن (مفیعل) ؛ بضم الیم و کسر العین؛ علی وجه الاجمال وأشار الی‎ 
مصدره في ما سیعرضه من الکلمات الواردة علی هذا الوزن» فقال:‎ 
2 لر رم و‎ 
وزن ۰ ۲ بد ي‎ 
افا د ابقر ان نف‎ 


۷ 


وعنی ععرب القرآن؛ کاب (معرب القرآن) لعبد الرحیم بن عمر 
التواتي؛ الذي سبق تكراره في غير موضع من هذا النظم ^١.‏ 


ثم شرع بعد هذا الإجمال في تفصيل ما ورد على هذا الوزن من 
الأسماء والصفات؛ فذكر اسما واحداء وأربع صفات. 


وفيما يلي نعرض -بشيء من البیان- ما اشتلمت علیه هذه القاعدة: 


مجيمر -بضم اميم الأولى وفتح الجيم؛ وسکون الیاء و سر اللیم 
الثانية: علم على جبل صغیر؛ لفظه لفظ الصغر الرباعي؛ الا أنه لم يرد له 
مكبر من لفظه؛ فلا يصغر على الأرجح» وذهب (الرضي) إلى أنه يصغر 
بحذف الياء على نحو ماحذفت النون في منطلق في التصغير» ثم يؤتى بياء 
التصغير في موضع الياء؛ ووزنه وزن مصغر الرباعي (فیعل«. 

ويرد على ما ذهب إليه «الرضي» اتحاد المكير والمصغرء ولا توجد 
قرينة یعرف بها الاسم في حال التصغیر؛ ولذا كان الاختيار أن المصغر لا 
یصفر؛ وهو الذي ذهب إليه التاظم فيما يظهر من احتیاره وزن (مقيعل) 
لهذا الاسم وللصفات؛ التي أوردها بعده» وهو الوزن التصريفي للكلمة. 


(۱) هو مختصر الدر المصونء وسماه الناظم حاشية في القدمة» وسماه معرب القرآن. 
(۲) بنظر الرضي علی الشافية ۲۸۳/۱. 


~17 


ما حقيقة الاسم؛ فهو: جبیل صغیر شديد الحمرة. يقع غرب القصيم 
بین «النقرة » و«عقلة الصقور) وهو مجمير فزارةء أضيف إليهم تمييزا له عن 
مجیمر غطفان» وله العنی بقول آمریء القیس(): 
.و أ .2 ت 1 2 
5-0 و .و و وم 


ق 


وطمية : جبل معروف» وقد أوهم المتقدمين؛ إذهبوا في تقديرهم إلى 
أن اجیمر آرض لبني فزارة؛ بسبب [ضافة طمية الیه» ویروی(: 


( کان ذری اجیمر غدوة ٩)‏ 


وهذه الرواية آوضح في کون القصود باجیمر جبلا لا أرضا أو ما 
وقد ورد الجيمر في قول الحطيعة: 
ل 2 

Es N i EE عن‎ 

و کون اجیمر علما علی حبل هو الذي قصده الناظم بقوله في تفصیل 
ما ورد علی مفیعل: 
(۱) ینظر : العجم امجفرافي للبلاد العربية السعودي/ ۲۲۷۸/۲ 
(۲) دیوان امريء القیس ۲۰ والزاهر ۰۱۸۱/۲ 
(۲) معجم ما استعجم ۱۱۸۷/۲- ۰۱۱۸۸ 


(4) شرح القصائد السبع الطوال ۱۰۸. 
(5) دیوان الحطيئة 31/1 ومعجم ما استعجم ۰۱۱۸۸/۲ 


2۳۹ 


ما الصفات فهي (مهیمن) و«مسيطر» وامبيقر) و «مبيطر). 

ووزنها التصريفي مفیعل, ولفاظها آلفاظ الصغر ویناژها في التصغیر 
بناء الرباعي المصغرء وهو فُعَيّلء إلا أنه لم يرد لهذه الصفات مكبر من 
ألفاظها( فیبقی القول نها مکیرة علی الفظ الفتغر هو الأرجح. وذهب 
ابن قتيبة إلى (مهیمن) ت وأن اصله: مورکن» تصغير: مومن أبدلت 
الهمزة هاءء كما أبدلت في أرقت الاء إلى هرقت الماء» وسوغ القلب 
تقارب مخرجیهما. 

ويعزى هذا القول إلى البرد ایض" وبه أحذ آبو البركات ابن 
الهمزة هاء کقولهم: هثرت البوب في أثرت الشوب» وهرحت الدابة في 
آرحت...)". 

وأنکر بو العباس تعلب ما ذهب [لیه ابن قتيبة وقال عنه: تما قال 
ابن قتيبة رديء باطل» والوثوب على القرآن شديدة وهو ما سمع الحديث 


.۷١ الجمهرة ۱۲۷۲/۳ (باب ما تكلموا به مصغرا) وإعراب ثلاثين سورة‎ )١( 
.۲۸۸/٤ تفسیر ابن عطية احرر الوجیز ۱۱۹/۰ والدر المصون‎ )۲( 
۰۲۹4/۱ البیان في غریب |عراب القرآن‎ )۳( 


- ۱6, 7 


من ضفیف ولا قوي» ونما جمع الکتب من هوس غلبه..)(). 

شا ذهت البه آبو الهبانن هر ای لان فیه تمتظیما لاسمام الله 
وتكرياً ما كبره الله ورفع ذكره وقدره؛ إذا الأغلب من أحوال التصغير 
التحقير» وقد أنكر سعيد بن المسيب تصغير القمر في قول ععمر بن أبي 


ربيعه: 


رم o‏ ت ر اہ و و و 


فقال لما سمع هذا البيت: 
2 سم س - شام ساس س 0 
ماله قاتله الله صغر ما كبر اللّه؟ قال الله تعالى: «والقمر قدرناه 
منازل). 
هذا حكم هذه الصفات في البناء» وأما معناها فهي أسماء على« 
حقائق» فالله تعالى هو المهيمن على كل مخلوقاته وعباده". 
و«المسيطر) معناه؛ المسلّط ومبيطر من: بطر هو العالج للتواب). 
وفيه يقول النابعة: 
)١(‏ المحرر الوجيز ه/5١11-‏ ۱۲۰ والدر الصون ۰۲۸۸/۶ 
002( سورة یس من آية ۳۹ وینظر : كلام ابن المسيب في إعراب ثلاثين سورة ۷ 


(۳) الحرر الوجیز ۱۱۸/۰- ۰۱۱۹ ۱ ۱ 
(4) الراهر ۰۱۸۳۱۲ واشتقاق آسماء الله ۲۳۰-۲۲۸ العجم الوسیط (بیطر). 


~E” 


شك الفريصة بالمدرى فانفذها 
شك اليإ معسَفِي من لبه 
ويقال له البيطار» والبيطرة مهنة البيطار. 
ومبيقر: اسم فاعل من: بيقر الرجل: إذا هاجر من أرض إلى أرض» 
أو دخل الحضر؛ قال أمرؤٌ القيس: 
لها نها بو ادف جب ةة 
بان | إل 1 واه 1 7 | 
وبيقر الدار: نزلها. وبيقر الرجل في ماله إذا أفسده ©. 
وله معان ليس محلّها -هنا- في البسط والعرض» وهو صفة مشتقة؛ 
وقد اضطرب كلام أبي عبيدة فيه» فعده مرة في الصفات؛ فقال في سورة 
الحشر: تين تقر و خط وما هة ا هة ضفات لها افعال؛ 
ومرة عده في الأسماء فقال: وووجندنا من الأسماءما لا تذري لعلهنا 
مصغرة: مديبر: اسم واد مجمير ومبيقر)". 


واضطرب في مجموع ماورد علی وزن (مفیعل) من الأسماء 


(۱) دیوان الثابغة ۰۱۰ والصادر السابقة. 

(۲) دیوانه ۳۹۲ والزاهر ۰۱۸۳/۱ وتهذیب اللغة ۱۳۷/۹ (باب القاف والراء). 
(۲) تهذیب اللغة ۱۳۷/۹ 

.۲۰/۲ مجاز القرآن‎ )٤( 


ع 


والصفات؛ فأوصلها في سورة الحشر إلى ستة ما بين اسم وصفة؛ وفي 
سورة الغاشية ذکر صفتین لا الثة لهما؛ قال في بیان معنی (عسیطر) وما 
و جد علی مثالها: (عسیطر): عتسلط؛ یقال: تسیطرت علینا. ولم نجد على 
تقدیرها الا مبيطراء قال النابغة: 


(طعن) المبيطر إذ يشفى من العضد. 

ولم تجد لها ثالنا"©. 

واضطرب كلام العلماء في النقل عن أبي عبيدة؛ فذكر غير واحد أنه 
لم يذكر مبيقراء وذكره أبو القاسم الزجاج في شرحه لصدر «أدب 
الکتاب)(). 

ولعل ذلك قد وقع في بعض نسخ الكتابء أو أَنْ النظر كان في غير 
الموضع الذي ذكرت فيه الصفات والأسماء بالتفصيل الذي أورده أبو عبيدة 
لها؛ وذلك يقع كثيراً لمن حاد عن التتقصي» وتتبع المسألة في غير مظانهاء 
ومراد القول فيها. 
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(۱) الصدر السابق ۲۹/۲. 
(۲) ار الوجیز ۱۱۹/۰ والدر الصون ۸۷/4 ۲- ۰۲۸۸ 


اه 


۷- قاعدة (في معنی ک و کب واشتقاقه): 


والک وکب: للجم وقیل: ما آشتهر 
عليه ذاك الاسم الا [ن هر 
وأمنا الاشعقاق فهومن وکب 
فتمتتارل کی رجت 
وتیل ان الکٌاف اصل فوزن 
ب ۱ بفعسنل لكنه وزن ومن 
وقيل؛ بل من كب؛ فالواو جعل 
مبزيدة, والکاف من باء بدل 
وقل على الأول فيه كفعل 
تدور أبيات هذه القاعدة على كلمة «كوكبا» الواردة في قوله تعالی: 
فلم جن عليه اليل رأى كَوْكَبَاء قال هذا ري فَلَمّا أفل» قال لا أحب 
الآفلين © "2 وغيرها من الآيات التي ذكر فيها لفظ (الكوكب). 


(1) سورة الأنعام آية 5/. 


SNES 


تناول الناظم ريه ا يت ۱ بي 
جانب العنی» وجهه 2 الاشتقاق» والیزان الصرفي 


فأما العنی فذکر آنه النجم؛ وهو المعنى والتبادر من کلمة 
رک وکب) عند الاطلاق؛ لکن (النجم) في ذاته اسم مشسترك بين معان 
کثیرة(» فقد يكون الزهرة» وقد یکون الشتري» وقد یکون النجم القطبي 
وقد يكون غير هذه من النجوم البادية في الليل. 


وقيل عن الك وكب: إنه القطرات؛ التي تسقط ليلا على النبت”» 
وهذا ما عناه (الأعشي) في قوله: 
لال د 


س 


وقيل إن (الكوكب) معظم الحر"»: وفيه قال ذو 008 
ویوم یظل الفسرخ في بیت غسیسره 
له ک وکب فوق احداب الظّواهره 


(۱) البحر احیط .۵۵٩/4‏ 

(۲) العین ۰1۳۳/۰ 

™( ديوان الأعشى ۰۷ 

(4) تهذیب اللغة 4۰۲/۱۰- ۰۳ والذيل والتكمنة والصلة رککب). 
(ه) دیوان ذي الرمة ۳۷ 


-١عو-‎ 


فالک و کب -هنا- هو: معظم الر. وقیل للرجل بسلاحه: ک وکب؛ 
ویقال لسید القوم: کوکب وغلام کوکب [ذا ترعرع وقارب 


المراهمقة0©. 

وغير هذه المعاني كثير ما لا يقصده هذا العرض والتعليق؛ وفي قول 
الناظم: (وقيل ما اشتهر علیه ذاك الاسم). 

تلویح لی هذه العاني» وغیرها من العاني؛ التي عرف بها (الكوكب) 
وفي قوله في آخر البیت السابق: (إلا إن ظهر). 

إشارة إلى أنه لا يقال للك وكب نجم» إلا عند ظهوره؛ وهذا قريب من 
قول الأصفهاني: الكواكب: النجوم البادية» ولا يقال لها كواكب إلا إذا 
بدت . 

ما لاشتقاق؛ فقد آورد الناظم فیه ثلائة آقوال؛ هي قصاری ما انتهی 
لیه بحث التقدمین فیه؛ وفیما يلي نعرض لذلك بشيء من التفصیل با 

القول الأول ذهب فيه الناظم إلى أن (الك وكب) مشتق من: (وكب)» 
فأصول الکلمة ثلالة: الوا والكاف الثّانية» والباءء والكاف الأولى 


زائدة. 


)١(‏ التكملة والذيل والصلة (ككب). 
(۲) مفردات ألفاظ القرآن .1۹٥‏ 


NS 


ويعزى هذا القول إلى حذاق النحويين؛ قال الأصمعي فيما روي 
عنه: وذكر اللّيث الك وكب في باب الرباعي» ذهب إلى أن الواو أصلية» 
3 ع لا م 
وهو عند حذاق النحويين كوكب من وكب صدر بكاف زائدة0"©. 


وقد أورد الصاغاني نص الأصمعي في (التكملة) () بشيء من 
التصرف أوهم أبا حيان أنه من كلامه؛ وأن القول في المسألة قوله» فقال في 
البحر: قال الصاغاني: حق لفظ كوكب أن يذكر في تركيب (وَّك ب) عند 
حذاق النحويين؛ إلى أن يقول في رد کلام الصناغاني؛ ولیت شعري من 
حذاق النحويين الذين تكون الكاف عندهم من حروف الزيادة فضلا عن 
زيادتها في أول كلمة. نما قولهم: هندي وهندكي في معنى واحد؛ وهو 


المنسوب إلى الهندء قال الشاعر: 
ومسقرونة دهم وکمت کأنها 
طماطم یوفسون الوف از هنادك 

فخرجه أصحابنا على أن الكاف ليست زائدة؛ لأنه لم تثبت زیادتها 
في موضع من المواضع» فيحمل هذا عليه؛ وإنما هي من باب سبط 
وسبطر" وما رد به أبو حيان -هنا- قريب منه ما أورده ابن جني فيما نقل 
عن محمد بن حبيبء وما رد به عليه في تخريج بيت (كثير) الذي أورده 
)١(‏ تهذیب اللغة ۰4۰۲/۱۰ 


(۲) الذيل والتكملة رککب). 
(۲) البحر احیط ۵6۹/4. 


“NEV 7~ 


و حیان؛ قال في لاسر صناعة الاعراب): 


«وأما فول کثیر: 

ومقرونة دهم و کت کأنها -البیت"). 

فقال محمد بن حبیب: راد بالهناد: رجال الهند. وظاهر هذا 
القول منه يقتضي أن تكون الکاف زائدة قال: ویقال: رجل هندي 
وهندکي. 

ولو قیل: إِنّ الكاف أصلء وأنْ هندي وهندكي أصلان بنزلة سبط 
وسبطر لکان قویا؛ وهو الصواب. 

لا آن آبا حیان أضاف شیعا جدیداً في المسألة؛ وهو أن الكاف هنا 
للنسب على الغة الحبشء وأن من تكلّم بهذا من العرب ن کان تکلم به 
فإنما سرى إليه من لغة الحبش؛ لقرب العرب من الحبش» ودخول كثير من 
لغة بعضهم في لغة بعض©. 

وخلاصة ما قيل في هذه الكاف من (كوكب) أنها ليست من أحرف 
الريادة» وزيادة التضعيف فيها غير واردة» جيغها في أول الكلمة» والكثير 
في زيادة لتضعیف آن تکون في موضع العین واللام؛ لا في موضع الفاء 


)0 دیوان کثیر: ۷ ۲. 
(۲) سر صناعة الإعراب ۲۸۱/۱- ۲۸۲. 
(5) البحر 9/4هه- 5.0ه. 


-1١غم-‎ 


وشذ نحو: ددف. وببال(؟. 


وإلى هذا الوجه في الاشتقاق والقول بزيادة الکاف من ک وکب یشیر 
الناظم في قوله: 
وأساالاشتقاق هو من وگب 

ا ل ۳ 

ا 
الوزونة» وقد آورد الوزن» في نهاية الشطر الأخحير من آخر بيت 
في القاعدة؛ فقال: ای 
وكب. 

-القول الثاني: أن (الكوكب) كلمة رباعية» وكل أحرفها أصول؛ 
ومقتضى هذا القول أن يكون وزن إكوكب:: فَعلّلء وزن الرباعي المجرد: 
جعفس إلا أن رک و کب) ما تکررت فیه الفاء؛ فجاءت فاء ولاماً في الاسم 
الرباعي. 

وقد ذهب إلى هذا القول الخليل في كتاب (العين)» فأورد الكلمة في 


(۱) سر صناعة الإعراب .۸٠۹/۲‏ 


مه ۱۹ س 


ا اب الرباعي من بق ا ا ی ۳ ولا ييعد أن ن القول 
(العین)(. 


ومن ذهب إلى أن وزن (ک وکب) في هذا القول: فعفل؛ بتكرير الفاء 
فهر حلاف المشهور9 ولذا عده الناظم وزنا ضعیفا؛ فقال: 


وقيل إن الكاف أصل فوزن 
هب مفريفة زاون 
والقول برمته ضعيف؛ ولا يعنذ به في قياس» ولا مستدد له في كلام 
أئمة الصنعة؛ لأن الواو لا تكون بين المشلين في القلائي إلا زائدة, ولا تأتي 
أصلية في اسم رباعي؛ بل زائدة للإلحاق؛ على نحو ما في جوهرء وفوفل؛ 
وقوقل» وشوشبء وحوقل؛ ودوقل» وإن كان سقوط الزائد؛ وهو الواو من 
(ک و کب) یجعل کلمة (ککب) عديعة العنی؛ الا أنه أسلم في الصنعة من 
القول بأصالة الواو في موضع لا تكون فيه إلاً زائدة©. 


القول الشالٹ: ان رک وکبا) مشتق من: کب» بکاف ویاء مشددة؛ 


.1۳۳/۵ العيین‎ )١١ 

(۲) التکملة والذیل والصلة رککب). 

(۳) معجم الأْدیاء ۵۲-4۳-۱۷ ونباه الرواة 4۲/۳- 4۳. 
(4) الدر الصون ۱۱/۵. 

(ه) سر صناعة الاعراب 0۹4/۲- ۵۹۷. 


مت 


فالواو -هنا- زائدةء والکاف الّانية بد ل من الباء الأولی» وقالوا من 
(حدی البائین والتحديد " أولى في البيان. 

ويعزى هذا القول في الائستقاق إلى الرَاغب الأصفهاني؛ لأنه أورد 
الكلمة في مادة ركب) وأوردها تحت المادّة (كبكب) و(كوكب) قال 
السّمين الحابي بعد أن أورد هذا القول في الاشتقاق: وهو غريب 
جدلا؟. 


م ۵ 8 


وَوَرْنْ ک کب علی مذا القول فوعل, والیه آشار الناظم في قوله: 
(فوزنه علی الا خیر فوعل). 
ومراده بالأخمير: الاششقاق من (كب) إذ هو آخر الأقوال الثلاثة في 
اشتقاق (ک وکب). 
والقول یابدال الکاف من الباء هو موضع الغرابة؛ لاه لم يغبت إبدالها 
من الكاف في لغة صحيحةء ولم يرد به نقل موثوق عن أئمة الصنعة؛ وإنما 
من القاف» وأبدلت من التاء في قول الراجز: 


.١١ -١١/١ الدرالمصون‎ )١( 
۰1۹۵/۵ مفردات ألفاظ القرآن‎ )۲( 
۰۱۱/۵ الدر الصون‎ )( 


- ۱٩ 


ارآ فیس ل ا 
وطالا عبیتنا ایک( 


£ 
احسنت(۲). 


أما اقول بزيادة الواو فهو الوجه؛ وهو ما قرره سیبویه من قبل في 
قوله: «وآما الواو فتلحق ثانیة؛ فیکون ارف علی فوعل فیهما؛ فالاسم 
نحو: كوكب» وعوسج...”» وبقوله أخذ أكثر أئمة النحو واللّغةء كابن 
السراج» والرجاجي» وابن جني» والرضي» وغيرهم» ومادة الاشتقاق عند 
سيبويه فيما یظهر (ککب) فاجتمع في الاسم حرف أصل ومعه مثلان 
أصلان کذلك 0 ثم فصل بینهما بحرف زید للالاق؛ وهو الواو فصار 
(ك وكب) وإلى هذا الوجه في الاشتقاق ذهب الجوهري؛ فقد أورد الكلمة 
في (ككب)*" ذاهبا -واللّه أعلم- إى زيادة الواو» وقد أخذ عليه الصاغاني 
إيراده كلمة (كوكب) -هاهنا- فقال: ( وحق لفظة كوكب أن تذكر في 
تركيب: وك بء إلا أن الجوهري -رحمه الله- آوردها- هاهنا- فتبعته 





(۱) الابدال ۰۱۱-۱۱۳ وسر صناعة الاعراب ۲۸۰/۱- ۰۲۸۱ 

)۲( المصدر الأخير. 

(۳) الکتاب ۲۷/6 والأصول ۲۰۹/۳ وامجمل 1۰۰ وسر صناعة الاعراب ۵۹۷/۲ 
وشرح الشافية ۵1/۱. 

(5) الخصائص ۵"1/۲- ۵۷. 

(5) الصحاح رککب). 


۲و۱ 


غير راض به؛ ولعله تبع فیه الیث؛ فانه ذکرها في باب الرباعي؛ ذاهبا إلى 
أن الواو أصلية)0©. 

وليس في نص (الجوهري) ما يدل على ما ذهب إليه (الصاغاني) بل 
الظاهر من كلامه وإيراده كلمة (كوكوب) في ككب أنه أخذ بقول 
(سيبويه) ومن تابعه في زايدة الواو لكن (ككب) غير مستعمل في 
کلامهم» ولا معنی له الا بريادة هذه الواو؛ شسأنه شأن بعض الأصول التي لا 
معنى لهاء وقد نبه إلى ذلك غير واحد من النحويين؛ فقال الرضي: «وربما 
لا يكون لأصل الملحق معنى في كلامهم؛ ككوكب وزينب؛ فإنّه لا معنى 
لت رکیب: ککب وزنب..6(. 

ولا یسعد آن یکون (اجوهري) قد حظ هذا اجسانب في کلمة 
(ک و کب) نأوردها في مادة الاشتقاق مجردة من الزيادة» وفي تضاعیف 
الکلام نها الواو انية؛ لافادتها معنی لم يكن في أصل الكلمة» والله 
أعلم. 


26 26 6 


)١(‏ التكملة والذيل والصلة رككب). 
(۲) شرح الرضي على الشافية 4/١‏ 5. 


”7 لام - 


۸- قاعدة رفي أصل آشیاء وتصریفها واخلاف فیها) 

تدور أبيات هذه القاعدة حول كلمة لأثسياء) الواردة في 
الآية الكريمة: ذإ يا أيها الّذين أَمَوا لا تسألوا عن أشياء إن تَبَّدَ لكم 
کم 04 

قال الناظم -رحمه اللّه: 
تاه وه با خی ار 2 


00 اله 


وأصله: aa‏ 
2 و لوار 3 0 
فقدمت لام على فاءلا 
من ثقل اللفظ به و CF‏ 1 
شا اما تفر ناس 
لالف اا أخراه 7 م 
ا ار ا 
فجمعه من بعد تحقيق يلا 
والأصل في ذا القول أشيعاء 
والوزنُ قبل الحذف أفعلاء 
(۱) سورة الائدة آية ۱۰۱. 


جع مت 


سین مینست ال 
E EY‏ #ننصسنا يلف 

تفای مره ال تفت انكر 
٠‏ افج او زات شا قد ع م 

فأول الياعءين تخفيفاحذف 
وهوالذي عينا لكلمة عرف 

نعي :ا دای اي 





فوزثه اة ل أفلاء 
وقیل جسمع فسرده وزناً جسعل 
کمشل قلس» ثم ما مضی فسعل 
أشياء: من الکلمات التي تنالوتها عناية النحویین بالذرس والتوجیه؛ 
وأفسحوا لها في مصنفاتهم وأمالیهم ومجالسهم العلمية؛ وبخاصة الجانب 
الصرفي فيها؛ إذ كان مجال القول فيه فسيحاء وكد الخواطر فيه أدعى 
للبحث والنظر والتحقيق. ومع ما قدموه من جهد في توجيه المسألة» وتقص 
مجاري القول فيها؛ فلم يخل بعض ما آوردوه فیها من الصعب التکلف: أو 
اوه ولم یعصهم طول اللظر في السألته وکد الأذمان في " 
مراد القول فيها من الاختلاف المنتشر في أصلهاء وفي میزنها الصرفي؛ وفي 
علة منعها من الصرف عند المانعين صرفها. 


و۷ تس 


وقد درن الناظم -رحمه اللّه- في هذه القاعدة لابراز جوانب 
الحلاف في المسألة» في وزن الكلمة» عند كل فريق من الختلفين» ثم في 
أصلها وما اعترى هذا الأصل من حذف لبعض أحرفه عند بعض النحويين» 
ومن قلب ونقل لبعض أحرفه عند آخرین» كما تناول علة منعها من الصرف 
عند المانعين صرفهاء والجمعين الأخيرين اللذين ذكرا لها. كل ذلك عرضه 
الناظم في بيان جامع لأبرز الأقوال في المسألة» وأعد لها في القصدء 
وأبعدها عن التكلف. 


هذا ما تناوله الناظم في هذه القاعدة على وجه الإجمال؛ وفيما يلي 
تفصيل لما اشتلمت عليه هذه القاعدة: 

احتلف النحويون في كلمة (أشياء) من حيث الوضع اللغوي» 
والميزان الصرفي» وأصلها على أقوال: 

الأول: قول الخليل بن أحمدء و سیبویه والمازني» وأكثر أهل البصرة» 
وخلاصة مذهبهم في المسألة: أن كلمة (أشياء) اسم جمع مأخوذ من كلمة 
(شيء) فلفظه لفظ المفرد؛ ومعناه معنى الجمع؛ هذا من حيث الوضع» أما 
أصلها فهو: شيئاءء» على وزن فعلاء كحمراء فالشين فاء الکلمة والياء 
عينهاء والهمزة الأولى لامها. لكن هذا الترتيب لم يبق على هذه الصورة؛ 
بل تعرضت الکلمة لعلتي القلب والنقل لسببين: 

الأول: مجيء الهمزة بعد حرف العلّة وهو الياء؛ وهذا مستکره في 


-5م1- 


کلام العرب؛ کما استکره مجيء الهمزة بعد الواو في مساوئه. 

الثاني: اجتماع همزتین في الطّرف؛ ولیس بينهما فاصل قوي؛ لأن 
الالف حرف ساکن خفي من جنس الهمزة؛ وهو حاجر ضعیف لا یعتد 
به؛ فلما استثقل اجتماع الهمزتین قلبت الأولى منهماء ونقلت إلى ما قبل 
فاء الكلمة؛ نصارت الکلمة: آشسغاء ووزنها الصرفي: لفعاء. ومنعت 
الصرف لألف التألیت(» فقد شبهت بها: حمراء وأسعداء في مجيء 
الهمزة بعد ألف زائد للتأنيث» في آخر الكلمة؛ خلفا عن علامة التأنيث؛ 
وإلى هذا يشير الناظم في قوله: 


۷ فيهباع تبر الوضع 


علف: یل + ا و ي 
وأصله: شيئاي لكن لم يخف 


EE EE REE 
فققدمتلامعلىفاءلاً‎ 


فوزنه فاا ET‏ 
لالش ات أي وفع 


27 ۳ 


وقد أنكر (الفراء) ما ذهب إليه (الخليل) في أشياء» زاعما أن فيه حملا 
على الكلمة؛ إذا جعلها (لفعاء) !ا دخلها من قلب» ولأهم جمعوه جمع ما 
(۱) اللصف ۹۷/۲. 


- لاما - 


واحده محرك العين مؤنث بالهاء» نحو: طرفة وطرفاء» وقصبة وقصباء.“ 


وما أنكره (الفراء) بناه - واللّه أعلم- أن (أشياء) جمع تكسير لشيء 
عند (الخليل) والّذي قرره (الخليل) في (أشياء) انها اسم جمع» لفظه لفظ 
المفرد» ومعناه معنی امجمع؛ كالجامل والباقر» فهذان الأسمان ليسا بجمع 
تكسير لجمل وبقرة؛ بل هما اسما جمع؛ كنفر» ورهط وقوم ونسوة 
وإبل» وغيرها من أسماء الجموع؛ وبذا يعرف ما في كلام( الفراء) من البعد 
عما قصده (الخليل) في جمع (أشيام حيث لم يازم كلامه ما أورده عليه 
(الفراء) إذ (لم يقل الخليل: إن شيعا كُسر على فعلاع).0© 


وذهب (الفراء) في (أثسياء إلى أنها جمعت على (أفعلاء) جمع 
تکسیر لشيء بالتشدید؛ کما جمعوا لین علی آلینام؛ فحذفت من وسط 
(آشیاء) همزة كان ينبغي لها أن تكون أشيئاء» بهمزتین بینهما آلف قبلهما 
ياء؛ فحذفت الهمزة الأولى - لام الكلمة؛ لكثرة الاستعمال» وقد قالت 
العرب: هذا من آبناوات سعد واعیذك بأسماوات الله» وواحدها أسماء 
وأبناء. 


الأولى أبدلت في أشياء ياء للكسرة القي قبلها؛ فاجتمع ياءان الياء الأولى 
الکسورة عین الکلمقه الياء المبدلة من الهمزة؛ وهي لام الكلمة؛ فحذفت 
(۱) الصف ۹۸/۲. 


(۲) الصدر السابق. 
(۲) ینظر معاني القرآن ۳۲۱/۱. 


- ۱۸۲ 


الياء الأولى عين الكلمة تخفیفا؛ فصارت أشياء على وزن آفلاء. ومنعت 
الصرف لالف التأنیت(. 
والی هذا التوجیه بشیر الناظم في قوله: 
وتیل سم ی ریت | 
ولأصسل في ذا القول سيت 
والسدوزن قییل ادف افشفتادم 
فحیسین خر ين ات الان 
وذاك نسیسه تقل الت 
فقلبت همسزته الستي انکسنر 
جا قافا ا ا 
فأول الياءين تخفيفا حذف 
وهوالّذي عينا الكلمة عرف 
اتسار ييه درق الاين 


۱ : ل و 
اه ره تست آ هبار ۶ 


وذهب (أبو البقاء العكبري) في (أشيئاء) إلى أن الهمزة الأولى لام 
الکلمة هي احذوفة؛ وبه صارت الکلمة (أشياء) على وزن أفعاء» فهو يلتقي 


(۱) مشکل |عراب القرن ۲4۷/۱ والدر الصون 1۳۵/4 
٩۵ 7‏ - 


مع (الفراء) فيما قرره في أشياءء إلا أَنْ علّة الحذف (عند الفرآء) كثرة 
الأستعمال» وعند (العكبري) التخفیف(. 


لكن ما ذهب إليه (الفراء) في (أثسياء) لم يسلّم له؛ بل تعرض لطعن 
بين ما أنكره( الفراء) نفسه على (الخايل) في قلب الهمزة الأولى في 
(أشيئاء) وبين ما ذهب إليه في مفردهاء وما جمع عليه» واختياره الحذف في 
ما اختار فيه (الخليل) القلب؛ فقال: (وهذا الذي أنكره الفراء على الخليل لا 
يلزمه لما ذكر: قد أتى هو بمثله أو أشنع منه في هذه المسألة» لأنه ذهب إلى 
أن أصل شيء فیعل وأله جمع علی آفعلاء وحذفت لامه» فليس تقديم 
للام بأشنع من حذفها. ولو صح - آیضا- آن أصل شيء (فیعل) لما كان له 
فيه حجة؛ لأنه ليس حكم فيعل أن يجمع على (أفعلاء) إذ ليس الباب 


بابه۱. 

وذهب (الأخفش) في (أنسياء) إلى أنها على (أفعلاء) وهي جمع 
تكسير لشيء كفلس وسمح» وأصلها (أشيئاء) بهمزتين بينهما ألف زائدة» 
وقبل الهمزة الأولى ياء؛ وهو مستثقل إتيان الهمزة بعد الياء» ووجود 
همزتين في الطرف بينهما فاصل ضعيف؛ فحذفت الهمزة الأولى تخفيفا؛ 


.4576/4 والدر المصون‎ ۲۲۷/١ إملاء ما من به الرحمن‎ )١( 
ينظر : المنصف 4۸/۲ بتصرف يسير.‎ )۲( 


NS 


فصارت (آشیاء) كذا وجه الكلام في المسألة عند (الأخفش)2. ۱ 

وقد تعقبه النحاة في ما ذهب الیه لأنْ قعلاء لا يجمع على أفعلاء؛ 
وانما قياس جمعه؛ ذا کان اسما على فعول» نحو فلس جمع على فلوس؛ 
وان کان صفه کسمح جمع علی فعلاء فقالوا: سمحاء(. و کان ما و 
على (الأعفش) تصغيره لاشیای قال (المازني) فیمانقل عنه: قلت 
للأخفش: كيف تصغْر أسياء؟ فقال: آشیای فقلت له: يجب على قولك أن 
تصغر الواحد ثم تجمعه؛ فانقطع. 

قال آبو جعفر : وهذا کلام لأن أشياء لو كانت أفعلاء ما جاز أن 
ا حتی ترد إلى الواحد“. 

ويرى (ابن جني) أن (الأحفش انا قال في أشسياء: آفعلاء هربا من 
القلب؛ فلم یجعلها لفعای وراها مصروفة؛ فلم يجعلها أفعالا؛ فذهب إلى 
أنها أفعلاء محذوفة اللام٩).‏ 


وكان (المازني ) يذهب إلى أن (الأحفش) نما جعل (أشياء) جمعا 


0۲۲ -۵۲۱/۱ ينظر : معاني القرآن وإعرابه ۲۱۲/۲ واعراب القرآن للشحاس‎ )١( 
۱ .۹4/۲ والثصف‎ 

(۲) الصادر السابقة» ومشکل |عراب القرآن ۲1۷/۱ والانصاف ۸۱۳/۲ واجید في 
|عراب القرآن امجید ۸۱/۲ والدر الصون ۰1۳۰/4 

(۲) اللصف ۱۰۰/۲ و|عراب القرآن ۵۲۱/۱ ۵۲۲. 

(4) النصف ۹۵/۲. 


~7 نب 


لشي ء حملاً علی جمع شاعر علی شعراء لكن هذا لم یسلم لأبي الحسن؛ 
فقيل:فيه إن فاعلا ليس حكمه أن يجمع على فعلاء(). 

وما رد به قول (الأخفش) جمعهم (أشياء) على إشاوات؛ لأن فعلاء 
الأسمية تجمع هذا الجمع» فقد قالوا في صحراء: صحراوات؛ وط 

أما جمع الجمع بالألف والتاء؛ كمافي : جمالات» ورجالات 
وبیوتات. فلیس عقیس وان ورد منه الکثیر). 

وقول (الأخفش) هذا أشار إليه الناظم في قوله: 
وقیل جسمع فسرده وزنا جسعل 

وتندرج منه بقية في بيان الأصل والوزن مع قول (الفراء) قبل؛ إذ 
القولان متداخحلان في بعض الصور؛ إلا أن (الأحفش) رغب عن قول 
(الفراء) في كون (أشياء) جمعاً لشيء بالتدید علی وزن فیعل؛ واختار أن 
تکون جمعا لشيء کفلس وسمح". 


(۱) الصدر السایق. 
(۲) شرح الشافية ۳۰/۱. 
(۳) النصف ۹۷/۱. 


وهذه الأقوال الثلاثة أهم الأقوال في (أشياء) وهناك أقوال تخرج عن 
هذا النظم وقصد الناظم؛ أهمها قول الكسائي وأبي حاتم) وذهبا فيه إلى أن 
(أشياء) جمع على أفعال» مفردها شيء کبیت وأبيات وشیخ وأشياخ» 
وضیف وأضیاف(». 

و(أشياء) فيه ممنوعة من الصرف عند (الكسائي) لغير علّة ظاهرة؛ 
وإنما بالحمل على حمراء؛ وعذراء وصحراء؛ إذ قالوا فيها في الجمع: 
أشياوات وأشاوي؛ كما في: حمراء حمروات» وعذروات وعذاری» 
وصحروات وصحاري”". 

وقد رد قول (الكسائي) في (أشياء) وذلك لما فيه منع الصّرف لكلمة 
(أسياء) لغير علّة ظاهرة؛ لا الأصل فيما جاء علي أفعال الصرفء هو: 
بيت وأبيات» وشيخ وأشياخ» وضيف وأضیاف" . 


وما سبق يتبينَ للناظر في هذه الأقوال أن قول (الخليل) و(سيبويه) 
و(المازني) ومن وافقهم هو أصح الأقوال وأقربها مأخذاء ولو أن فيه قلبأء 
والقلب غير مطّرد في الجملة "© لكنه قد ورد في كلامهم. 


(۱) الصدر السابق والدر الصون 4۳۱/4 

(۲) معاني القرآن واعرابه ۰۲۱۲/۲ وانجید في (عراب القرآن ۸۷/۲ والدر الصون ٤۳۸/٤‏ . 
(۳) الصادر السابقة. 

(4) الدر الصون 4۳۰/1 


SNS 


٩‏ - قاعدة رفي باء العوض أو التمن) 
تدور ییات هذه القاعدة على معنى الباء الجارة في البیع وبابی 


والشراء وبابه» وما جاء فيه الشراء بمعنى البيع. 
قال الناظم سرحمه الله: 


والبساء في بيع وبابه ترد 
ا 
وتات اتر جل 
نس بابه بخضارج تصل 
جهلاً بحلم والفجور بالورع 


8 


وما اتی من» وش روه بشمن 
فالبيع ساف فالا براد اتمسن. 
تناول الناظم -في هذه القاعدة- معنى الباء ا جارة بعد البيع وبابه» 


بمسائل البیوع الفقهية؛ ولذا سمّاها بعض أئمَة اللّغة بباء الشُمن؛ وكذا سميت 


ا 


عند الفقهای وتسمی -أيضا- باء المقابلة» وباء العوض. 


وهي في جانب البیع تدخحل علی الحاصل المقبوض باليد» نحو: بعت 
الکتاب بدرهي أو أبدلته بدرهم؛ فالدرهم حاصل لاه امن القبوض(» 
وقد اتصلت به الباء لتفيد القبض» أو حصول مجرورها باليد؛ لأنه ثمن» 
وإلى هذا المعنى يشير الناظم بقوله: 
والبساء فسي بیع وبابه تسرده 
يا سس 
ولا يرد على هذا الوجه مجيء الباء متصلة بالحاصل في الشسراء وبابه 
في قوله تعالی: « وشروة بشمن بخس دراهم معدودة 4 لان «شروه؛ 
في الأية الكرية ليست على بابها؛ بل هي -هنا- بععنیالبیع» والعنی هتا 
باعوه» والضمیر -واو اجماعة في «شروه» یمود علی «السیارة» في 
لاد جح؛ لأن سوق الكلام في الآية يدل عليه ودلالة الأحداث في قصة 
يوسف -عليه السلام- أظهر ما تكون على هذا المعنى؛ وقد وجّه (القراء» 
جملة «وشروه» من الآية على هذا المعنى؛ فقال: «فإن جعت إلى الدراهم 
والدنانیر وضعت الباء في اللمن؛ کما قال في سورة یوسف: ( وشروه 
بشمن بخس دراهم معدودة )» لان الدراهم ثمن أبداء والباء إِنَما تدخل 





00 المصباح المنير (بيع) ۲۲ 
27١‏ سورة يوسف أية ۰. 


- 156- 


علی الم ان(». 
Ss‏ 
شرواهذه لا اتا 
أي : باعوا 
وقول الآخر: 
ريت غلاماً بين حصن ومالك 
با واع تمر [ یت الهالکا 
والعنی علی البيع“» وقد دخحلت الباء على احاصل باليد؛ على نحو ما 
في قولهم: بعت الثوب بدرهم. 
وما جاء فیه الشمراء : بمعنى البيع قول (الشسماخ) في قوس ذکرها: 
رها تا ی مب 
7 .9 مر لىف وه ۳ ار 
مت ی اوج وی 
فشراها بمعنى : باعهاء والحزاز: ما یحز القلب والحامز: المحرق أو 
(۱) معاني القرآن A‏ 2/۹ 


(۲) الصادر السابقة. 
2١‏ الأضداد لابن الأنباري ۷۳ 


NV 


الشدید. 


وقول الحميري يزيد بن مفر ع: 


والسصييير بدك بردا ي 
أراد: بعت برادا» وبرد: هو غلامه. 
- 7 * - 
وإلى دفع هذا الإ يراد المتوهم في الآية نبه الناظم بقوله: 


م ول م - 
ت 


وما اتی من وشروه بشمن 
فالِيع معناه فلا يراد امن 
وم الباء في باب الاشتراء وما أشبهه فإنها تدخل على ما هو حارج 
أو متروك کقوله تعالی: ط أولئك الّذين اشتروا الحياة الدنيا باتحرة 04. 
57 5 عات ت 2 و 
فالاخرة هي الخارجة أو المتروكة؛ لآن الشارين للدنيا قد تركوا 
الآخرة؛ فلا حظ لهم في نعيمها الدائم؛ وإنما لهم العذاب الأليم؛ 
لاشترائهم دنيا فانيةٌ بآخرة باقية؛ وخرج الاشتراء علی هذا العنی في قول 
آبي ذوّیب الهذلي: 





ع0( المصدر السابق» ودیوانه الشماخ 4 ۰۲ والأضداد الأصمعي 5 
)١(‏ سورة البقرة : 85 . 


م11 - 


۳1۹ ستریت + الم بعدك بالجهر“ 

فالباء في: این اة عل روك ار عار لأنّ الشاعر اختار 

الحلم بدلا من الجهل؛ وتقول قياسا على ما سبق: اشتريت الثوب بدرهم» أو 
أنهيته من زيد بدرهم؛ فالدرهم هو الخارج المتروك. وإلى هذا المعنى يشير 


الناظم بقوله: 
32 الاه اء : 30 ۱ . 


تیان باءه ا ف 

كداشتر نفعابكضرة وبع 
جهلا بحلم والققجو بالورع 
وقد جاء البيع محمولا على معنى الاشتة شتراء في قول أوس بن 


).۰ 
حجر : 


قد قارفت» وهي لم جرت وباع لها 
من الفصافص بالشمي سفسیر 
آراد: دنت من الجرب» ولم جرب بعد وباع بمعنى : اشستری» 
والفصافص: الرطب والنمي الفلوس» والسفسير: الخادم الحاذق بالخدمة؛ 
)١(‏ الاضداد لابن الأنباري ۲۷۳ والبحر احیط ۲5۳/۹. 
(۲) دیوان الهذلیین ۳۹/۱ والأضداد لابن الأنباري .۷١‏ 


¬ IA 7 


وهو فارسي(؟. 

ویعزی البیت للتابختی ومعناه عنده: آنه أقام بالحيرة نصف حول ينتظر 
فیها صلة «لنعمان) حتی کادت ناقته آن تجرب؛ لقامها با حاضرة واشتراء 
علف الأمصار لها الخالف لغذائهاء الذي اعتادت عليه©. 

وما ورد فيه باع بمعنى: اشترى -أيضا- قول الحطيعة: 
وباع به ي ا 

تفت تذبیسان e E‏ مالك“ 

معناه: أشتريت» والخشارة: الرديء من کل شيء» وخشارة الناس: 
سفلتهم والذين لا خیر فیهم» والعلاء: الشرف. 

والفعلان (باع» واشتری) من الکلمات التضادة؛ رد برد لکل منهما 
معنیان متضادان» وسبیل معرفة ذلك بما يتقدمهما وبما يتأخر عنهماء وقد 
بسطت كتب الأضداد هذا المعنى» وبينت حقيقته» والغرض منه؛ والسبيل 
الموصل إلى فهمه والاستدلال عليه. 





(۱) اللسان (سفر). 

(۲) آدب الکاتب ٩‏ وشرح ادب الکاتب للجواليقي ۳4۲ والاقتضاب ۰۳۲۱-۳۱۹ 
(۳) الصادر السابقت ودیوان النابغة ۰۲۰4 وتهذیب النة ۱۵6/۱۳ والصحاح (سفس). 
(4) دیوان احطيلة ۳۰ والأضداد للأسمعي ٠١‏ ولابن الأنباري ۷۵ برواية مالکام. 


SANIT 


۰ ۷- قاعدة (في تركيب هلم جرا) 
تدور ییات القاعدة علی معنی تر کیب (هلم جرا) وأصل کلمة (هلم 
کو ری ر 
والأصل في هلم جااإبل 
تسیر وهي للمسراعي تقسیل 
نی هالبسوت ودوام لأمسري 
ولَفَّها قال الشعهاب فسيه 
رکب من (م) وها) | لته 
تاش ی مه سیر توس 
زنل علی هذا هلم زید 
ر وت ون عه 
وق اناا ف مها برد 
قاری چ کاو رة 
مسعناه في هذ وذاك اقبلا 
وهوبلام مُق عد وإلسى 


۱۷, 


واخلف في (عسرابهم جسرافسهل 00 
مدير أن هرا أذ حالاً جعل 
تناول الناظم ري الله- في هذه القاعدة معنی تر کیب (هلم جرا) 
وكونه مشلا من الأمشال يلزم له ما يلزم للأمثال من ثبوت لفظه» وعدم 
اتصرف فیه با بخرجه عم استقر له في لسان العرب» ؛ ثم تداول کلمة 
(هلم) وأصلها من حیث التر كيب وعدمه؛ واستعمالها اللغوي؛ ومعناها في 
هذا الاستصمال, والاختلاف في إعراب كلمة (جرا) وفيما يلي تفصيل ما 
أجمل في هذا العرض 
ت کیب (هلم جرا) موف من کلمتین» هما (هم) وهي اسم فعل» 
و(جرا) وهمي مصدر ورهلْم) عند (اخلیل) كلمة دعوة إلى شيء 7" 
آحذ هذا العنی أكثر العلماء. وأمًا (جرا) فمصدر مأخوذ من الجر في 
السوق» وهو أن تترك الإبل والغنم ترعى في سيرهاء قال الراجز: 
اا 
ج و اا ا وا ا 
ناسء الو ار اب ته 





SS 0)‏ ۲ وکاب ۲۲۷/۴ ٠۲۹‏ ورات الفط 
القرآن 4 ۸4: 1 
68 الفاخر ۳۳ والزاهر TT‏ ۲ وتهذيب اللغة ۰ . 


- ۱۷۱ - 


ومعنی ت رکیب (هلم جرا): سیروا على هيئتكم كما يسهل عليكم؛ 
ولا تشقوا علی آنفسکم ور کائبکم ولا تجهدوها(. 

واعترض (ابن هشام) على هذا التفسير من وجهين: 

الأول: أن فيه إثبات معني لم يثبته أحد لهذا التركيب. 

الثاني: أن هذا التقّسير لا ينطبق على المراد بهذا التركيب لأن المراد به 
اسعمرار ما ذكر قبله من الحكم» يدل على ذلك قول الجوهري: (تقول: 
كان ذلك عام كذاء وهلم جرا إلى الیوم". 

والتركيب في جملته مثل من الأمشال العربية» والأمئال يلزم لها ثبوت 
لفظها واستمراره» ولا يعصّرف فيه بما يخرجه عمًا استقر له في لسان 
العزب: 
(هلم) بين المركبة والبسيطة: 

اختلف في كلمة (هلم) فذهب (الخليل) وأكثر أئمة النحو واللّغة إلى 


أنها مركبة؛ ثم اختلفوا فيما ت ركبت منه. 


فذهب (الخليل) و(سيبويه) أنها مركبة من (لم) و(ها التنبيه) 
وحذفت ألف (ها) لکثرة الانسعمال, ثم اتصلت الهاء بلم؛ کاتصالها باسم 


(۳) الصادر السابقة. 


(۷۲ 


الاشارة (ذا)» فقیل: هذاء قال( سیبویه) فيما روي عن (الخليل ): (وزعم 
انها (لم) لحقتها (ها) التنبیه في اللغتین)<). 

وهنا تنفصيل في هذا القول لعموم البصريين» وما ذكره ا(الخليل):© 
آسهلی, وأقرب مأحعذاء و آبعد عن التکلف وقد عزا التاظم -رحمه الله- 
هذا القول إلى الشسهاب» فقال: 
ولفظهافال السهاب نیسه 

ركب من (لم) و(ها) التتبيه 

والشهاب المذكور» هو: شيخ الإسلام شسهاب الدين أحمد الخفاجي؛ 
قاضي القضاة بمصرء توفي سنة 959١١ه"©.‏ 

وکلامه في السألة في کتابه (عناية القاضي و کضاية الراضي) وهو 
حاشية علی (تفسیر البیضاوي)(. 

ومراد الناظم -واللّه أعلم- اختيار (الشسهاب) لهذا الوجه في تركيب 
(هلم). 

وذهب (الفراء) إلى أنها مركبة من هل -التي للّججر- ضمت إليها 





(۱) الکتاب ۳۳۲/4 

(۲) ینظر : مشکل عراب القرآن ۰۲۹۸/۱ والبیان ۳4۸/۱ والدر الصون ۰۲۱۲/۰ 
(۳) بنظر : ترجمته في خلاصة الأثر ۰۳۳۱/۱ 

(4) ینظر : ج ۱۳۹/4 
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(أم) التي بمعنى قصد وحذفت الهمزة ونقلت حرکنها (لی اللام» فصارت 
کلمة واحدة (هلم(). 

وقول (الخليل) في المسألة د وأرجح» أما ما ذهب“ إليه 
(الفراء) فقد رده أبو علي الفارسي فقال في مقابل ترجيح كلام (سيبويه) 
و(الخليل): وما يدل على أن الكلمة (ها) ضمت إليها (لم) وليست (هل) 
أن (هل) التي للحث والبعث على الأمور متحرّكة الأواخر بالفتحة كقول 
الأخيلية: 
ی EE‏ فا ناما رت خله 

: أثشى لایقسال لهسا ها 

وذهب بعض العلماء فيما أفاده (أبو حيان) عن (البسيط) إلى أن 

(هلم) بسيطة ولا تركيب فيها؛ وهو قول لا بأس به؛ إذ الأصل البساطة 


حيان)©, 


)١(‏ معاني القرآن ۲۰۳/۱ والزاهر 4۷٦/١‏ والمسائل العضدية ۲۲۳- 14؟7. 

(۲) شرح الكافية الشافية .٠١۹۱/۳‏ 

۳ السائل المضدية 4 ۰۲۲ وشرح الرضي ۷۳/۲ وعزا ما أورده لأبي علي الفارسي. 
(4) ارتشاف الضرب ۲۱۰/۳ 


علا - 


استعمال هلم: 


أورد الناظم - رحمه اللّه- استعمالین في (هلم) قصد بهما اللغتين 
الشهورتین فیها؛ لغة أهل الحجارز ولغة بني قيم» وقد اختار الاستعمال 
لما ال ی ی ی 


وهذا هو الاستعمال الأولء والراد به اللّغة الأولى» في (هلم) وتکون 
فيه فعلا متصرفا فتتصل بها ضمائر الررفع» کما تتصل بعامّة الأفمال 
المتصرفة؛ فتقول: هلمي یا هند» وهلما يا زيدان» وهلموا يا زیدون 


وهلممن یا نسوة» وفي هلم المسندة إلى نون الإناث لغات» منها ما يعرئ 
إلى العرب» ومنها ما يعزى إلى أئمة اللغة. 


من ذلك ما سمعه أبو عمرو في (هلم) المسندة إلى نون الإناث عن 
العرب آنها تقول فیها: هلمین بضم اللأم و کسر الیم مشددة وزيادة ياء 
بعدها نون النسوة. 
قال (ابن يعيش) إنها شاذة لأن فیها جعل الياء للوقاية» ”© وباب 
4 
الوقاية النون کما هو ومعلوم(. 





(۱) ینظر : الزاهر ۲7/۲ وتهذیب اللغة ۳۱۳/۲ وارتشاف الضرب ۳۱۰/۳. 
(؟) شرح ابن يعيش 47/5. 
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وورد في هلم هلمين بكسر الميم المشسددة» نت 
قول أبي الطيب التنبي: :0 


تفا ف اي ا 
لینا وقلنا ا ف ل 


ل فحذفت الياء 
لسكونها وسكون النون الأولى بعدها فبقی هلمن کما تقول: اضر بن يا 
امرأة. 


وذهب (الفراء) فيما نقل عنه آن الصواب في هلم المسندة إلى نون 
الإناث هِلّمَنَ بضم اللآم وفتح الميم مشددة وبعدها نون الاناث مشسددة 
کذلك؛ لأْنْ هذه الْون ضمیر جماعة النسوة لا 7 لا وقبلها ساکن) 
یل لکد هکم بوني ل کر 
وقاية لها من السکون» کما قالوا: مني وعني؛ فزادوا نونا لتسلم نون من 
وعن من الكسر؛ إذ كانت ياء المتكلم أبدأً یکسر ما قبلهل". 


(۱) الصادر السابقة. 

(۲) شرح ديوان المتنبي الموسوم بمعجز أحمد لأبي العلاء العري ۱۹۵/۳ وشرح العكبري 
۶ وقد تحرفت كلمة الشاهد في ارتشاف الضرب فجاءت فيه : هلمينا. كما 
تحرفت في بيت لأبي تمام؛ فجاءت في الارتشاف */١١؟‏ (هلمن) وهي في ديوانه 
۲ هلموا. 

(۳) سرح ابن يعيش 47/4» والرضي ۷۳/۲ وارتشاف الضرب ۳۱۰/۳. 


كارو 


وعلی هذا الاستعمال لغة بتي تميم وإليها أشار الناظم بقوله: © 

۲ 7 ۰ 5 م و 8 2 
قسومي هلمسواوهلمي هنند 

آما لاستعمال الثاني فان لفظ هلم فیه لا يختلف مع المفرد والمثنى 
والجمع الذ کر والمؤتث؛ فتقول: هلم زی وهلُم يا زيدان رهل با زيرت 
ع عم و 0 لس رو 5 37 
وهلم هند» وهلم یا هندات؛ فلفظ هلم -هنا- ملازم للإفرد والتذكير؛ لانه 
اسم فعل أمر؛ وهذا الاستعمال على لغة الحجاز؛ وهي الأفصح في 
الاستعمال, وبها نزل القرآن. 


٠‏ قال تعالی: ظ هلم شهداء کم 06 وقال: ‏ والقائلین لإخوانهم هلم 
لينا 0. 


فأناديهم: ألا هلم فيقال: إنهم بدلوا بعدك فأقول: سحقاً سُحقا)9©. 


(۱) السائل العضدية ۲۲۲ والصادر السابقة, 

(۲) سورة الأنعام آية .٠٠١‏ 

(۳) سورة الأحزاب آية ۱۸. 

(4) صحیح مسلم بشرح النووي ۱4۱/۳ والزاهر ۰۲۵/۲ 


¬ VY 


وتان دعبسا سوه قفوم 
هَلمإلى أشسركم قد رم 

وقول الراجز: 

با ايها الاس الا اهام 

والى هذه اللغة يشير الناظم بقوله: 

قل ا ا ف صر 
قداستوى خت به ا 

مجيء هلم متعدية ولازمة فإذا كانت بمعنى: أحضر أو أعط أو هات؛ 
فهي متعدية» کقوله تعالی: ‏ هلم شهداء کم ف(شهداءكم) مفعول به 
رهلم). 

وفي الحديث: (هلمي ما عندك يا أم سلیم)(. 

وما جاءت فيه هلم بمعنى هات أو أعط حدیث عائشة -رضي الله 
عنها: (ثم أثاني bi‏ فقال: هل من شيء؟ قلت: حيسة قال: هلمیها.) 


قال الأزهري: قلت معنى: هلميها هاتيهاء أعطنيها”». 


۰۲۱۱ -۷۹۵/۲ ,غ1/7-415/١ دیوان الأعشی 4۳ والزاهر‎ )١( 
۰4۳/6 الکتاب ۰۱۱۱/۳ وشرح ابن يعيش‎ )۲( 

(۳) صحیح مسلم بشرح النووي ۰۱۶۱/۳ 

00 مسند الامام آحمد ۰۵ ۸/۱ 

(ه) وتهذيب اللغة 15/5" 


٩۷۸ - 


رو ۵ و 


وقال اين السکیت: وذا قال لك: هلم کذا وکذا؛ قلت: لا آهلمه 
لك» مفتوحة الألف والهای أي لا أعطيه لی . 


وتأتي لازمة بمعنى: أقبل أو تعال» وتتعدى في هذه الحال بحرف الجر 
إلى أو اللآم؛ قال تعالى (هلم إلينا..) وفي الحديث: (هلموا إلى التداء 
المبارك) أي: السحور.. وتقول: هلم لك هلم للشرید. وإلى هذا القول 
الأخير في هلم يشير الناظم بقوله: 
ممَعناه في هذا وذاك أقبلا 

وهو بلام معد وإللى 

إعراب كلمة (جرا) من هلم جرا. 

أورد ابن الأنباري في إعراب جر ثلاثة أقوال: 

الأول: نها مصدر منصوب علی امحال؛ وهو علی التأویل بالوصف 
أي: هلم جارين؛ قیاسا على أقبل زيد مشيا؛ أي ماشيا؛ وهذا القول جار 
علق اقباس سن لر و في مجيء الخال مصدر". 


ص 0 مس لى 
الثاني: آنها مصدر مفعول مطلق» على تقدير: جرا جرا وهذا علی 


(۱) اصلاح النطق ۲۹۰. 
(۲) سنن النسائي ۱۱۹/4 باب تسمية السحور غدای وجامع الأْصول ۰۳۹۳/۹ 
(۲) الزاهر ۰4۷۱/۱ وارتشاف الضرب ۳۱۱/۳ والاشباه والتظاثر ۰۱۲۱/۲ 


- ۱۷۹ - 


قياس قول الکوفیین؛ في جاء مشيا وأقبل ركضا؛ إذ التقدير: مشي مشيأء 
وركض ركضا. 

الثالث: أنها منصوبة على التفسير» أي التمييز. 

هذا ملخص ما ورد في إعراب كلمة (جرا) في كتاب (الزاهر) لأبي 
بكر بن الأنباري وفي «ارتشاف الضرب) لابي حیان(. 

3 1 س إن 

موقف ابن هشام من تركيب (هلم جرا): 

كان هذا التركيب من المسائل التي سكل ابن هشام الأنصاري -رحمه 
الله عن توجيه التصب فيها؛ فأجابه عليها بما عهد عنده من الدقة والنقد 
والملاحظة على كلام من سبقه في هذا التَركيب» وقد أفضى به الحديث إلى 
التوقف في كون هذا التتركيب عربيا محضا؛ لأمور أربعة ملخصها: 

-١‏ (جماع النحویین علی آن ل(هلم) معنيين» هما: تصال» 
واحضر. 

۲- (جماعهم على أن فيها لغتين حجازية» وفيها «هلم» اسم فعل 
وتميمة وتكون فيها «هلم) فعلا تتصل بها ضمائر الرفع البارزة. 

۳- تخالف المحماتین التعاطفتین بالطلب والخبر في قولهم: كان 
ذلك عام کذا وهلم جرا؛ وهو ممتنع أو ضعيف. 


(۱) الزاهر -٤۷٦/۱‏ 4۷۷ وارتشاف الضرب ۲۱۱/۳. 


- ۱۸, 


-٤‏ أن أئمة اللغة المعتمد علیهم لم یتعرضوا لهذا لت کیب وإِنّما 
ذكره صاحب «الصحاح”© وقد قيل عنه: لا یقبل منه ما تفرد به؛ إذ لم 
يكن زمنه الذي ألف فيه كتابه من عصور الاحتجاج؛ بل کانت ال فيه قد 
امتد إليها الفساد. 


ثم أحذ -في حاتمة المسألة- على ابن (الأنباري) تفسيره لهذا 
لتر کیب» وتعقّب (أبا حیان) فیما مخص من کلام (ابن الأنباري) فَوهمة في 
بعض ما عزاه إلى الكوفيین والبصریین؛ وفي بعض ما فسر به هلم» ولا يخلو 
بعض كلامه على (أبي حيان) من التمسف والالزام با لا یلزم - غفر ال 
اهما“ 


3۴ 36 6 





(۱) الصحاح (جر). 
(1) الاشباه والنظائر .١ 56 -١7/‏ 


-_- 


۱ - قاعدة: (في کل الضافة والقطوعة عن الإضافةء وما يجري 
فيه العموم و تقتضیه في الإضافة إلى المعرفة والنكرة). 

را تضف گ لا لسی مکسر 
قاعتبر العنی فقط في الضمر 

كنفسولة عر پسورة ة لمیر 
(وکل نتسه نموه في الزبر) 

(وكل تش مُمَهًا الآيةفي 
قافء ونصوتین طالمايفي 

یی د 
فراع لفظه او العنی انتني 

واجتمعا في قوله: (ان کل من) 
لقوله (فرداً) قفي مُريم عن 

وهمكذاإن قطِعت قي عني 
في عائد ملفوظهاأو معنى 

في الثمل والإسرءذاك منزل 


۳ ی و و اا م 
کت کل آتوه و« کل بسمل) 


~ \AY 7” 


۶ 


ران غ رن ااا 

A بر‎ 

وق في موم اف یراد ذاه 
مضافهاسكراًقدأحذا 

ککل پو شو ےا برل ولا 

فن ی اا بول 

کلف والافراد را توکل 


2 


تناول الناظم أحوال 2 كل من خلال آية القمر(؟ه) وآية قاف (١؟)‏ 
وما أشبههما من الآيات التي أضيفت فيها (كل) إلى مفرد نكرة؛ والآيات 
(4: 45: 46) في مريم» وآية الإسراء (85) وآية الثّمل (0) وما 
شابهها من الآيات التي أضيفت فيها (كل) إلى معرفةء أو قطعت فيها عن 
الإضافة» ثم ختم الناظم القاعدة بالفرق بین کل المضافة إى المعرفة والمضافة 
إلى النكرة» فيما يجري فيه العموم من المعرفة» وما تقتضيه من العموم في 
النكرة. 

هذا ما تناولته القاعدة على وجه الإجمال» وفيما يلي تفصيل ما 
اشتملت علیه: 


-_-۸۳ 


کل: من الألفاظ الملازمة للاضافة؛ وقد تقطع عنها فیلحق آحرها 
التنوين» ولكل المضافة حالتان: 

(الأولى) : أن تضاف إلى نكرة؛ وهنا يجب مراعاة معناها بحسب 
ما تضاف إليه؛ فيأني الضمير العائد إليها وفق ما يلي: 

أولا: مفرداً مذكرا؛ إذا كان المضاف إليه مفردا مذّرا؛ كقوله تعالى: 
لإ وکل انسان آلزمناه طاثره في عنقه4( وقوله: «( وكل شيء فعلوه في 
الزبر 74 وفي امحدیث: کل شدید جعضري)" وقول البید: 


1 84 2 1 
الأكل ششيءٍ ما خلا الله باطل 
وکل تا ل ار 


انيا: مفرداً مؤنا إذا أضيفت كل إلى مفرد مؤنث؛ كقوله تعالى: 
کل نفس ذائفة الموت 4 و وجاءت کل نفس معها سائق 
وشهيد) وفي الحديث: ركل محدثة بدعة) ومنه قول الخنساء: 


(۱) سورة الاسراء آية ۱۳. 

(۲) سورة القمر اية ۵۲. 

(۳) مسند الامام حمد ۳۹۹/۲ ۵۰۸. 
(4) دیوانه ۲۰۰ والفني ۰۲۹۹۰۱۷۹ 
(«ه) سورة آل عمران ۱۸۵. 

(") سورة ق ۲۱. 

(۷) الحدیث في مسند الامام أحمد ۰۳۷۱/۳ 


ع۸- 


وکل يري یت اللا ساهرة 
تبكي بكاء حزين القلب متاق 


وقول عنترة: 
6 
اوت ا كيل مين تسر 


فنترکن کل حديقة کالدرهم 
وآنکر آبو حیان مرعاة العنی فیما سبق» ونقض ببیت (عنترة) السابق 
ما ذهب إليه (ابن مالك وغيره في المسألة©/ قال: فلو كان على ما قالوه 
لكان التركيب؛ فتركت اعتباراً ما أضيف إليه من الذكرة؛ فعلى بي ت(عنترة) 
یجوز: کل رجل فاضل مکرمون". 
وذهب (ابن هشام) إلى أن الاضافة -هنا- على إرادة نسبة الحكم إلى 
اجمو ع» وأن المراد مجموع الأعين تركن.. 
ودفع (السبكي) في رسالة (كل) ما نقض به (أبو حيان) كلام (ابن 
مالك) فقال: «وما ذكره لا ينتقض بذلكء ولا يلزم على بيت عنترة جواز 
التركيب الذي ذكره؛ لأن الضمير في بيت عنترة يعود على العيون التي دل 


(۱) دیوانها ه ۱۰. 

)۲( دیوانه ۶0 ۰۱ وشرح القصائد السیع الطوال ۰۳۱۲ 
(۳) شرح التسهيل 48/7 .١‏ 

(5) شرح أبيات المغني ۲۲٠/١‏ (بتصرف). 


¬ \Ao7 


.عليها قوله: (كل عين) ولا يعود على (عين) وإذا كان كذلك لم يحصل 
نقض ما قالوه؛ لأنهم إنما تكلّموا في عود الضمير على كل؛ وإنما يتعين 
ذلك إذا كان في جملتهاء أما في جملة أخرى فيجوز عود الضمير عليها 
وعلى غيرهاء وإنما أعاد عندرة الضمير على العيون» ولم يعده على عين؛ 
ليعلم أن ترك كل حديقة كالدرهم ناشيء عن مجمو ع العيون لا عن عين 
واحدة» ونظير هذا أن تقول: جاد علي كل غني فاغنوني؛ [ذا حصل من 
مجموعهم؛ فإن حصل الغنى من كل واحد جاز إن تقول: فأغناني» وبهذا 
يتبين أنه لا يلزم على بيت عنترة: کل رجل فاضل مکرمون...)(). 

ثالثئا: ويأتي الضمير مثنى؛ إذا كان المضاف إليه بعد كل مثنى؛ كقول 
الفرزدق: ٠‏ 
وکل رنيقي کل رحل وان هما 

تصاطی القناقوماهما آخحوان 

فالضمیر (هما) من (قوماهما) عائد إلى الرفيقين» وقوما: مثنى قوم:؛ 

وحذفت نون التثنية للإضافة؛ وثني (قوم) وهو اسم جمع ضرورة”. 


واستشكل هذا البيت (أبو علي الفارسي) فذهب بإعرابه وتوجيه 


(۱) شرح أبيات المغني ۲۲۱/۲- ۲۲۳. 

(۲) دیوانه ۸۷۰ . 

۳( ينظر مسرح الجمل لابن عمصفنور :18/١‏ والعذيل والتكميل ”قا ارات 
الضرب ۹۲/۳ ۲. 


-181- 


معنی البیت مذهبا بعیدا عن القصد؟ وتابعه (ابن هشام) فقرر أن هذا البيت 
من الشکلات لفظا ومعنی واعرابا » وقد دفع (الدماميني) هذا الإشكال؛ 
لانه بني علی تنوین (قوما) ولیس الامر کذلك؛ بل قوما مثنی قوم» والثنی 
أضیف الی ضمیر الرفیقین» » ولا (شکال حینغذ لا لفظا ولا اعراباً ولا 


معنی. 
کل حزب با لدیهم فرحون *. 
وقول الشاعر: 
وکا مصيبات الزمسان وجدتها 
سوی فرقة الاأحباب هينة الطب 
وقول الآخر: 


(۱) السائل البغدادیات ۰41۸-464۳ وشرح آییات الغني ۲۰۹/6- ۰۲۱۲ 
(۲) مغني اللبیب ۲۰۹- ۲۱۰. 

(۳) شرح آبیات الغني 4۰۹/۶ 4۱۲. 

(4) سور الومنون آپة ۵۳ والروم آية ۳۲. 

۰۲۲۱ البیت لقبس بن ذریح کما في دیوانه ۰17 وینظر الغني‎ )٥( 

(5) البيت لابن خياط العكلي كما في الكتاب ٠٤/۲‏ (ط هارون). 


- ۸۷۰ 


فالضمیر في (فرحون) وو(جدتها) و(أطاعوا) يعود على كل مع ما 
أضيفت إليه. 
وإلى هذا الوجه يثشير الناظم -رحمه الله: 
۰ 2 و رك 
وإن تضف كلاإلى منکر 
فاعتبر السنی فقط في الضم 
4 0 كس 
(وكل شيع فعلوه في الزبر) 
4 ا ت 
قافه ونحوتين طالمايفي 
وفي عجز البيت الأخير إفادة بكثرة مجيء ما كان مثل هاتين الآيتين؛ 
ما أضيفت فيه كل إلى مفرد نكرة في القرآن الكريم» وفي سائر كلام 
العرب نثرا وشعراً. 
الحالة الثانية: أن تأتي إكل ) مضافة إلى معرفة؛ فیجوز مراعاة 
لفظهاء ومرعاة معناها؛ لأن فيها إفرادا لفظياء وجمعاً معنويا؛ إذ هي 
اسم جمع”" وقد جاءت مرعاة لفظها في القرآن كثيراً كقوله عر وجل: 
( وکلهم آتیه یوم القيامة فردا 4 . 


(۱) البیان في غریب |عراب القرآن ۰۱۲۷/۲ 
(۲) سورة مرم آية ۹۵. 


۲ 8 . ۱ 0 ك 
وقوله: ‏ کل من علیها فان . وتقول: كل إخوتك ذاهب. 
وأما مرعاة العنی فنحو: كلهم حاضرون» وقال أبو جعفر النحاس في 
آية مريم السابقة (وكلهم آتيه..): (وكلهم آتيه) على لفظ كل وعلى المعنى 
(أتوه)”". 
وعلى الجمع جاء قول (الزمخشري) في بعض كلامه على آية مرم 
السابقة: «و كلهم منقلبون في ملكوته» مقهورون بقهره». 
وإلى هذا القول ذهب أبو الب ر کات ابن الأنبماري ‏ وأبو البقاء 
العکبري( وغیرهما. 
وذهب (السّهيلي) إلى أن كلا ا لمضافة إلى المعرفة لا يكون خبرها إلا 
مفردا؛ لان الأصل إضافتها إلى النكرة؛ تقول: كل إخوانك ذاهب؛ أي كل 
واحد منهم ذاهب, واحتج لذلك بقوله تعالی: ‏ کل من علیها قان 4 
قال: ولم يقل: فانون» وبالحديث: دكلكم راع وكلكم مسكول عن رعيته) 
قال: ولم يقل: (راعون) و(مسؤولون)". 


.٠١ الرحمن آية‎ )١( 

(۲) إعراب القرآن للنحاس ۳۲۹/۲. 
(۳) الکشاف ۰۲۷/۲. 

(4) البیان ۰۱۳۷/۲ 

(ه) [ملاء ما من به الرحمن ۰۱۱۸/۲ 
(5) نتائج الفکر ۰۲۷۹ 


- ۱۸ ¬ 


وظاهر كلام أبي حيان في البحر مواطأة السهيلي فيما ذهب إليه؛ فقد 
خدش به قول الزمخشري السابق» ثم قال بعده: ویحتاج في [ثبات کلکم 
ذاهبون بالجمع ونحوه إلى سماع أو نقل عن العرب(). 

واضطرب کلام (ابن هشام) في المسألة؛ فقد قرر -باديء بدوس 
اجتماع الوجهین, مرعاة اللفظ ومرعاة العنی؛ (ذا أضیفت كل إلى معرفة» 
واحتج لذلك بقوله تعالی: « إن كل من في السموات والأرض إلا آتی 
الرحمن عبدا. لقد أحصاهم وعدهم عدا. وکتهم آتیه یوم القيامة فردا 
4 على أن الضمير في «آنيه) يعود على لفظ «کل» والضّمیر في 
(أحصاهم) یعود علی «کل) مرعاة لعناها؛ لکنه عاد فتقض هذا التوجیه 
لرد الضمیر في «أحصاهم» وقرر أنه لا یمود على (كل) من خبرها إلا 
مفردا مذکرا علی لفظها؛ نحو: ظ كلّهم آنيه یوم القيامة فردا )4 وفي 
احدیث القدسي فیما یحکیه عن ربه عزوجل: « یا عبادي کلکم جائع إلا 
من آطعمتهم( و حرج الشف في وأحصاهم) على أنه عائد على «من) 
وجملة «أحصاهم) جواب للقسم ولیست خبراً ل ركل)©. 


وقد استظهر عليه (الدماميني)” و(الشمتي) © بالحديث: (كل أمتي 


(۱) البحر احیط ۳۰/۷ والدر الصون 15۱/۷- ۰.15۲ 

(۲) مرع : ۰۹4۰۹۳ ۹. 

(۳) ینظر صحیح مسلم بشرح النووي ۳۸/۱۲ کتاب البر والصلة باب تحريم الظلم. 
(4) الغني ۲۱۳. 

ره حاشية الدسوقي ۱. 

(") حاشية الشمني ۰۲1/۲ 


٩, 


يدخلون الجنة إلا من أبي“ فالضمير في (يدخلون) مجموع وهو يعود على 
«کل) من خبرها؛ وذلك حملا على معناها. 


وإلى هذا الوجه يشير الناظم بقوله: 
إن هي ف 
فراع لفظها و العنی اقستف 
لقوله(فردا) ففي مريم عن 


وأو في قوله: (أو العنی آقتف) ععنی الواو» ومراده: فراع لفظها 
وتا 


وتأتي (كل) مقطوعة عن الإضافة لفظاً ومعنى؛ فيلحق آخرها تنوين 
الصرف على الأرجح» وفي هذا الوجه يجوز مرعاة لفظها؛ فيعود الضمير 
إليها مفرداء ومرعاة معناها فيعود الضمير إليها مجموعاء وقد جاء على 
الافراد مرعاة للفظ «کل» قوله تعالى: إ كل يُعمّل على شاكته 4 
وقوله: ‏ کل کلب الرسل 4" وأنشد آبو علي الفارسي. 


(۱) فتح الباري ۲4۹/۱۳ باب الاعتصام بالسنة یاب الاقتداء بسئن النبي عّه . 
(۲) سورة الاسراء 4 ۸. 
(۳) سورة ق ۱. 


- ۱۹۱ - 


کل م اف اع له شتسه ۰ 
هذاء وههذان قد الجسم والتقب 
فقد أفرد خبر (كل ) وهو (شسبه) حملا على لفظها؛ ولم یقل: 
آشباه(). 


فا مر و 


وجاء علی مرعاة معناها قوله تعالی: ‏ وکل کانوا ظالمین 4 
وقوله: ‏ وکل في فك بسبحون 04 

فجمع الضمير في خبر «كل» في «كانوا) وفي «یسبحون) حملا على 
معناها. 

وإلى هذا الوجه يشير الناظم- مع الاستشهاد بما في سورة التمل 
والاسراء -بقوله: 
فين اليل رالا ره فافع رن 

لے اکل اوا وکل بعل 
ل عام وه 4 
ولم يمثل لمرعاة المعنى؛ لآن في الإفراد ما يغني ويدل على المقصود., 





(۱) کتاب الشعر ۳۰۸. 
5 الأنفال 4 ه. 
™( الأنبياء ۳۳. 


3ت 


ويكفي في البیان» ومن برد التفصیل لا یسدم الیل على هذا الوجه من 
مظائه ومراد القول فیه. 

ورکل) تقتعضي العموم في آفراد النکرة» وآما العرفة فيجري العموم 

هذا ما تناوله الناظم في ذي القاعدة؛ وذلك أن الأصل في كل أن 
تضاف إلى المغرد النكرة؛ لا إلى المفرد العرفة؛ لضعف دلتها مع العرفت 
على العموم؛ فلا يقال: جاء كل الرجل؛ لاستحالة نسبة المجيء جزء منه 
دون جزی ولا یقال: أکلت كل البر؛ لأن من البر ما يهمل فلا يؤكل 
كالقشر. 

ولكن إذا كانت المعرفة ذات أجزاء جاز لك إضافة كل إليها؛ تقول: 
5 3 بي س 5 0 غ# ت 0 ل 
رایت کل الدینت وهده کل الدار وانفقت كل الدرهم» واشتريت 
الکبش(» وبعض هذه الأمثلة يتجزأ بنفسه» وبعص جرا بعامله کال خی 
عه و و 4 2 
لأنه لا يقال: أقبل كل الکبش, الا على وجه بعيد في انجاز. 


أما الذكرة فتضاف إليها كل مفيدة للعموم في أفرادها؛ تقول: کل 
رجل له درهم» وکل بر مأكول؛ وفي القرآن الكريم: ف( كل نفس ذائقة 


مرت 24 وفي احدیت: «کل دنب عسی الله آن یغفره الامن مات 


(۱) ينظر : آمالي ابن الشجري ۳۲۷/۱. 
(۲) سورة آل عمران : ۱۸۰ . 


~4۳ ¬ 


ا سد او 

وعلى هذا المعنى وجه (ابن الشسجري) قول أبي الطيب: 
ويصطنع الملعسروف ER E‏ 

متسه اف کی من تمه یت ره 

فقال: (ومن) من قوله (من ذمه) اسم نکرق والجملة بعده نعت له؛ 
و کأنه قال: من کل انسان ذمه حمد ولا یجوز أن یکون بكعنى : الذي؛ لن 
كل لا تضاف إلى واحد معرفةء إلا أن يكون ما يصح تبعيضه؛ كقولك 
ریت کل البلد. 

وإلى هذا العنی في العموم یشیر الناظم بقوله. 


لها جرى العموم في الأجزاء 
وق طن نموم میراد إذا 


وفي المیتین الاعیرین من هذه القاعدة آورد الناظم -رحمه الله- 
م و مق م ۶ و 
مثالين بين فيهما ما يقتضيه العموم» إذ أضيفت كل إلى نكرة» وما يجري 





)١(‏ الحديث في مسند الإمام أحمد 45/4: وسفن أبي داود كتاب الفتن والملاحم (باب تعظيم 
قتل المؤمن) 457/4 رقم 4۲۷۰ وجامع الأصول 45/8. 
(۲) أمالي ابن الشجري ۳۲۷/۱. 


2 


فيه إذ أضيفت إلى معرفة؛ فقال: 
وه ر ۳ E‏ 
یوکل کل البسر للفرق انجلی 
اد تی تة ا و 
کاقصسر ولافراد طراً توگل 
فقوله: (كل بر مأكول) العموم شامل لأفراد اللکرة؛ ولذلك اقتضی 
الحكم أن يكون كل بر مأكولا. 
آما الشال الثاني؛ فلا یکون العموم شاملا لاجزاء العرفة؛ لذلك لا 
یقال: کل البر مأكول؛ لأن بعض أجزائه قد يترك أكله؛ کالقشر. وهذا 
التفريق من الناظم بين نوعي العموم في كل المضافة إلى النكرة والمضافة إلى 
المعرفة في غاية البيان والوضوح. 


2۴ 26 6 


م۱۵ - 


۲- قاعدة في : (جمع الأْشد واشتقاقه ومعداه وفترة الأْشد 
الزمنية رالخلاف في ذلك (. 
ور آبیات هذه القاعدة على كلمة (الأشنّد) الواردة في أية | لأنعام 
(۱۰۲) وآية یوسف (TY)‏ وآية الأحقاف(5١)»‏ وغيرها من الآيات التي 
وردت فيهما كلمة (الأشد). 


واحده» وقيلمفرد وضع 
وقيل بل جمعالشدة جعل 
تكح ون ی 
وقتسیل آن یلم سرام الر عسینال 


- 


يبلغفه من القلائثين انتعسهى 


۱6 سس 


ییا ا اسع ارو 
وتیل ل ار ا اله يا 

واشتق من شس الثهارء أي علا 

تناول الناظم - رحمه الله - في هذه القاعدة الخلاف في جمع كلمة 
(الأشد) واشتقاقهاء ومعناهاء واخلاف في ذلك» واللغتين الواردتين فيها؛ 
هذا مجمل ما تناوله الناظم؛ وفيما يلي يورد البحث شيئاً من التوضيح 
والتفصيل لما اشتملت عليه القاعدة. 
جمع الأشد وأصله: 

احتلف أئمَة اللّغة والنحو في كلمة (الأشد) من حيث الجمع 
والأفراد؛ على أقوال؛ ذكر الناظم أكثرها وأقواها صحة وأكثرها استعمالاً: 

(الأول) : آنها جمع لا مفرد له من لفظه ؛ قاله آبو عبيدة ( ورد 
بورد شدة على وزن فعلة» وشد علی وزن فعل؛ قال السمين الحلبي: وهما 
صالحان له" . 


(۱) مجاز القرآن ۸ ۷۸ 
(۲) الدر الصون 41۲/1 


- ۱۹۷ - 


(الثاني): أنها مفرد لا جمع له» مثل الآنك» وه الاستشه وهذا 
القول عزاه الفراء لأهل البصرة» وقد رده بقولّه: وقلما رآینا اسماً على أفعل 
إلا وهو جمع) وقال: وأنشدني المفضل: 
و اا راسا لعظلم 
قال: وأنشدني آخر: 
علي مين اوجن هه 
طويلة اتقاء السدین سح وق( 
فأثبت له مفرداً من لفظه؛ وبذا تأكد الجمع في اشد وقد رد ابو 
البركات بن الأنباري هذا القول بنحو ما رد به القراءء وزاد أنه ليس في 
الاسماء الفردة ما هو على أفعل إلا اصبع)» في بعض الّغات؛ واجر في 
بعض اللّغات0» وكذا رده أبو حیان". 
(الثالث): آنها جمع شدة؛ علی وزن فعلة بکسر الفاء وسكون العين» 
قال سیبویة: (وکسرت فعلة علی آفعل؛ وذلك قلیل عزیز؛ لیس بالاصل؛ 


(۱) الذکر والمؤنث ۱ ت / عظيمت والاضاد ۲۲۲ وهو فيه لبعض النحويين. 
(۲) البیان في غریب |عراب القرآن ۲۳۰/۲. 
(۳) البحر احیط 4/ 


- ۱۸ 


ودس روات سو رگ لو 
قالوا: نعمة وانعم» وشدة واشد0". 


وبهذا قال أبو زيد» والأخفش فيما روي عنه”» وعزاه السجستاني 
بعض العلماء» وعزاه السیرافی* والصيمري" للفراء واستحسنه 
اجوهري من حیث العنی» ولكن نفى أن يجمع فعلة على أفعل؛ وأما أنعم 
فقال: (إنما هي جمع نعم من قولهم: يوم بؤسء ويوم نعم)". 


(الرابع): آنها جمع شد بضم الشسين؛ وهذا القول أورده الناظم تلويحا 
لا تصريحاً في الشسطر الثاني من البيت الثاني؛ حيث قال: 
(....بضم شينها وفتحها قبل). 


وهو قول يونسء قال فيما ذكر عنه: (الاشد) جمع شد بمنزلة قولهم: 
ال رجل و والرجال أو وأنشد قول النابغة: 


() الکتاب ۵۸۱/۳ ۵۸۲. 

(؟) النوادر لأبي زید ۲۵۰- ۲۰۲ 

(۳) الأضداد ؛۲۲. 

.۰۹۹/۱ الذکر والژث‎ )٤4( 

(ه) شرح الکتاب ۸۱۱/۲. 

(7) التبصرة والتذکرة 1۵۲/۲. 

(۷) الصحاح (شدد). 

(۸) دیوانه ۱۳ وشرح القصائد السبع الطوال ۳۰۱ برواية (مد النهار). 


- ۱۹۹ - 


ا 
۰ 


إني كأتي لدى التعمان خحيره 
مق رد تست ك يه 
(الخامس): آنها جمع شد؛ بفتح الشین علی وزن فعل» نحو: فلس» 
وبحر» و کلب تجمع علی آفلس» وأبحر» وأ کلب وشاهده قوله عنترة: 
عفدي بعاد التيباز اا 
خضب البنان وزات بالعظلم» 
وقول الآخر: 
ت . 1 ار 5 ينة 
فد -في البیتین - مفرد الأشد؛ وهذا القول ذکره الناظم تلويحا في 
الشسطر الثاني من البیت الشاني في هذه القاعدة في قوله (وفتحها قبل) پرید 
فتح الشسين فیرشت بعد خذف الزائد؛ وهو تاء التأنيث. 


والقول يعزي تارة للكسائي والفراء©» وتارة يعرى للفراء©» وحده» 


(۱) البیت في تفسیر ابن جریر ۲۲۲/۱۲ غیر منسوب ‏ والذکر والونث ۵۹۹/۱ والأضداد 
4 

(۲) دیوانه : ۰۲۱۳ 

(۲) مجاز القرآن ۹٩/۲‏ 

(4) مجالس ثعلب 64۰/۲ والأأضداد ۲۲۳. 


مب 


وتارة للكسائي وحده(» والقول قول الكسائي والفراء تابعه -والله أعلم. 


٤ 9‏ 
وأورده ابن جرير غير معزو » وجعله اجوهري قیاسا. 
وإلى ما سبق يشير الناضم بقوله: 


والحده وقيل مفرهجعل 
وقيل بل جمعالشدة جعل 


۳ 7 قم سالا 5 ۳ 
بواحد» وأنشد: 


قدسادوهوفتی حستی [ذا بلفت 
م اك ۶ 
اشسده» وعلا في الامر واجتمع©) 


وهذا القول يتفق مع القول الخامس» إلا أن الخامس أطلق» وقيد هذا 
بالقياس» وبعدم السّماع لمفرده؛ ولعل في الرواية عن الفراء شيغاً من 
الاضطراب» أو يكون له أكثر من قول في المسألة ويلتقي هذا القول مع 


(۱) زعراب القرآن لللحاس ۱۳۲/۲. 
(۲) تفسیر ابن جریر ۲۲۲/۱۲ 
(۳) الصحاح (شدد). 

۰۲۲/۱۱ تهذيب اللغة‎ )٤( 


O 


تع 


القول الأولء إلا أن أبا عبيدة لم يسلك مفرده في القياس؛ حين ذكر أنه 
بمنزلة صبء بل عده من الإكراه إذ قال: فإن أكرهوا على ذلك قالوا: شذ 
: 2 
بمنزله صب والجميع أصب2". 
معنی الأشد : ۱ 
من معاني الأشد : الإدراك وبلوغ مبلغ الرجال في الحيلة والمعرفة. 
وحددت مدة ذلك شماني عشرة سنة؛ لآن يوسف - عليه السلام - لما 
بلغها راودته امرأة العزیز عن نفسه!» وقیل إن معناه : اجتماع الأمر والقوة 
والعقل؛ وهذا ما تفیده آية القصص في شأن موسی علیه السلام  :‏ ولا 
بلغ أشده واستوى 24 فقد قرن بلوغ الأشد بالاستواء؛ وهي المدة من 
ثماني عشرة سنة إلى ثلاث وثلاثين سنة» وقيل إلى تسع وثلاثين» وقيل: إن 
معنى (استوى) بلغ أربعين9» سنة كما في سورة الأحقاف : ۵ حتى إذا بلغ 
آشده وبلغ أربعين سنة 4" لأن الإنسان إذا بلغ هذا القدر يتقوى خلقه 
الذي هو عليه؛ فلا يكاد يزايله بعد ذلك» وما أحسن ما نبه إليه الشاعر 
حيث يقول: 
كر | 


لهودون مايهوى حياءولاستر 





.۳۷۸ ۰۳۰۵/۱ مجاز القرآن‎ )١( 
۰۲۱۹/۱۱ تهذیب اللغة‎ )۲( 
. ۱ : سورة القتصص‎ )۳( 
۰۱۳۰/4 معاني القرآن ولعرابه‎ )4( 
. ۱5 : (ء) سورة الأحقاف‎ 


فدعه ولا تتفس عليه الذي مسضی 
E SE E‏ 


وقيل : الاشد بلوغ الخمسين » وفي هذا يقول سحيم بن وثيل : 
أ ۱ 5250 ادي 
م2 5 1 
حصان مدورة الشلؤون””» 
۶ 9 7 
وقیل : الاشد ستون سنة» وفي البحر عن الزجاج : او ثمانية عشر (لی 
ستين. وقيل أقصاه: اثنا وستون”. وقد أشار الناظم إلى بعض من هذه 
الأقوال» فقال : 
وقیل آن بیلغ مسبلغ الرجسال 
وب فيم تقل عة اا 


ردم 


(۱) مفردات ألفاظ القرآن 44۷ واحرر الوجیز ۹۷/۰. 
(۲) البحر احیط ۰1۸۹/6 وخزانة لدب ۰۱۱۲/۱ 
(۳) الصدر السابق والدر الصون ۰۲۲۱/۵ 


۱ 


۰ و قفيل إن اتم الأب 7 با 
وقيل:لاء آن یلع الست نبخییتا 
و( أو) في قوله : ( أو يبلغ الستينا) للإضراب بمعنى : بل يبلغ؛ كما 
في قول جرير: 
انوا ن وا قا 
ولا رج‌اوك تسد ستلت آولادي 
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وات 


۳~ - قاعدة ۳ في النكرة إذا تكررت نكرة» أو جاءت مكررة 


بلفظ المعرفة...). 
الفمك ED‏ اة 
0 انيت ا 
تسایر ون ا اني 


2 


او ای 
لعن علي ال ری سر لد 

تناول الناظم -رحمه الله- في هذه القاعدة حکم اللکرة [ذا تکرزت 
نكرة» أو أعيدت معرفة» ویدخل في هذا العرفة إذا أعيدت معرفة» ثم بقية 
ما يحصل فيه التغاير» وما يكون فيه الثاني هو عين الأول. 

هذا ما اشتملت علیه القاعدة علی وجه الاجمال؛ وفيما يلي شيء من 
تفصيل ما أجمل في هذا العرض. 

من المسائل الدقيقة في النحو: النكرة إذا أعيدت نكرة؛ نحو: حضر 
درسي طالب» وانصرف طالب آخر؛ فالطالب الثاني ليس الأول» وكذا لو 
كان الأول معرفة وتكرر ذكره بلفظ التكرة؛ فإن الشاني يكون مغايراً 
للأول؛ نحو: حضر الرجل» وقلت لرجل کیت وکیت(» فرجل الذي أعيد 


(۱) أمالي ابن الشجري ۸۸/۳ والفريد في (عراب القرآن اجید ۰1٩۲/4‏ 
س ٥‏ ۳۰ 


منكراً غير الرّجل الأول الذي جسيء به معرفةء وإلى هذا المعنى يشير 

التاظم بقوله: 

اه ا 
إاقتاتكرةسمكزرة 


ان 


ولم يذكر مجيء الأول معرفةء والثاني الذي عيد بلفظ الأول نکرق 
لكن المعنى يفضي إليه» والقاعدة تقتضي ذكره. 


وإذا كان الاسم الأول نكرة» وأعيدت الذكرة معرفة لم تغاير الشانية 
الأولى؛ بل تكون عين الأولى» تقول: زارني رجل فسأکرمت الرجل» 
وشاهده قوله تعالی: ‏ المشكاةٌ فيها مصباح المصباح في زجاجة ال جاجة 
کنها کوکب دزي 6 وتوله: ( کما آرسلناالی فرعون رسولاً فعصی 
فرعون الرسولا 4 فالشکاة الشانیه هي الأولی في العنی» و کذلك 
الرسول هو رسولا؛ وإنما كان العرفة -هنا- هو اللکرة في العنی؛ لأن أل 
في «المشكاة) و«الرسول) للعهد؛ فالذ کور انیاه سبق ذکره؟ والی توافق 
المعرفة مع الدكرة في المعنى يثسير الناظم في قوله: 

(١وإن‏ یعرف ثان توافقا ). 

(۱) سورة النور آية ۳۵ 


(۲) سورة الزمل آية ۰ ۰۱5-۱ 
(۲) آمالي این الشجري ۸٩/۳‏ والفني ۰۸۱۱ 


حت ا لادب 


أي: وإن أعيد الاسم معرفة؛ وما قبله اسم منکر توافقا في معناهما. 

فإن كان الأول معرفة» وأعيد الثاني معرفة توافقا في العنی؛ تقول: 
قابلت الطّالب فكلّمني الطّالب؛ وإنما كان الثاني هو الأول حملا على 
المعهود في اللام؛ فإنها تفید هذا العنی؛() وهذا ما عناه الناظم في قوله: 
(کذا العر فان). 

أي: كذا الشسأن في الاسمين المعرفين إذا تكررا؛ فان الثاني هو عين 
الأول. 


وقد اجتمع المعرفان والمتكران في آية الانشراح: 8 فان مع العسر 
يسراء إن مع العسر يسرًا 74" فالعسر المذكور ثانيا هو عين الأول؛ وأما 
اليسر فقد ذكر ثانيا منكراء والشاني غير الأول؛ لأنه قد يراد بأحد اليسرين 
الظفرء ويقصد بالثاني الأجر والثواب؛ إذ لا بد لمومن منهما"" وإلى هذا 


التوجيه يشير الناظم بقوله: 
۳2 وو و مر ور و 8 
شلاهه الذي رويناه م سنادا 


أن يغلب الم اسيم إن بجنا 


وفي قوله: (لن يغلب اليسرين عسر أبدا). 


(۱) الصدران السابقان وحاشية الشمني علی الغني ۰۲۷۰/۲ 
(۲) سورة الانشراح آية . ٩‏ 
(۳) فتح الباري ۰۷۱۲/۸ 


ح يان ا عب 


إشارة إلى حديث الموطأ وغيرة: (لن يغلب عسر یسرین) () والی آية 
الانشراح السابقة. 


وخرجت الآبةاعلئ أنها من تكرار الجمل:نوكيداً؛ كقول الخنساء: 
فتشاولی اعاستسی اولی ا 
. وقد تعاد العرفة نکرة کقوله: 


ف(قوما) الثانية هي عين الأولى في المعنى؛ لأنْ المعرفة إذا أعيدت نكرة 
کان القصود بهما واحدا“. 

وما ذکر- في هذه القاعدة- هو الغالب عند الاطلاق» وخلو القام 
من القرائن؛ فإن وجدت قرائن تمنع المغايرة فيما جرى فيه التغاير أعيد النکر 


(۱) الوطاً ۰۲۷۷ وکتاب القبس في شرح موطاً مالك بن نس ۵۸۳/۳. 
(۲) دیوانها ۸۶ . 

۳( ينظر : الحماسة لأبي تمام ۱- ۵۱. 

(4) الغني ۸۰۲. 


> لاا 


الذي في السماء له وفي الأرض إله4". 
ف(إله) الثاني أعيد نكرة؛ وهو عين الأول؛ كقوله تعالى : 9 فلا 
عاذ یمان مه بیدا لها اس کر 16 
فالصلح الأول القصود به الصلح بین الزوجین؛ وهو حاص؛ ونا 
الصلح الثاني فعام يراد به كل صلح جائز؛ وبذا يظهر الفرق بين الصلحين. 
وأعيدت المعرفة معرفة» والثانية غير الأولى؛ في قوله تعالي: إ قل 
و 6 2 و رام وم و م و اس 9 
اللهم مالك اللك تژتي اللك من تشاء وتتز ع اللك من تشاء ”. 


فالملك الأول عام؛ والملك الثاني خاص» وكقوله تعالى: إ هل جزاء 
الاحسان الا الإحسان 4 فالإحسان الأول يقصد به: العملء والثاني: 
الثواب. 

وقد تعاد العرفة بلفظ التکرة؛ وذلك كقوله تعالى: ©( يسألك أهل 
الكتاب أن تتزل عليهم کتاباً من السماء 4 و«کتابا» الشاني غير الأول؛ 
كما بين من سوق الکلام؛ ومئله قول الشاعر: 


(۱) الزخرف 5 ۸. 
(۲) النساء ۱۲۸. 
(۲) آل عمران ۰ ۲. 
(4) الرحمن 1۰. 
(۵) اللساء ۱۵۳. 


- ۲, 


ا ین وتا 

إذ الئاس ناس والبلاد ببس لاد 

فذ کر ناس والبلاد معرفین» ثم أعادهما منكرين» والثاني منهما غير 

الأول؛ بدليل الإخسبار به عن الأوّل؛ ولو لم يكن مغاير الأول لم يصح 

الإخبار به عن الأول لأنه لا بد من مغايرة الخبر للمبتدأ كما هو مقرر في 
العرییة(. 


3 26 8 


(۱) الغني ۰۸۰۳ 
۳ج 


: ) قاعدة في ( بيدما وبينا الظرفيتين‎ - ٤ 
ا ا ن‎ 
واستعملاًلفجأةفي المعنى‎ 
ا‎ 
ا‎ 
e سان يان‎ 
ميد لضفي متسه‎ 
نی مسبت کسام ری‎ 


0 ت e‏ م2 عي رر 0 و ‌ 
ثم ببحمسله تبارك اسمه 
وه م ر .2 - هو الو م2 

أبياته (ودمحمدإمامي) 


8 رم © و e‏ ا + مس عبر 
صلى عليهم ع ام الانام 


واله ر : ۾ اهل الورع 
000 , إن بم ه 
رجن اتا افو يعي 





¬ ¬ 


تناول الناظم -في هذه القاعدة -الظرفین بینما وبیناء وما یفیدانه من 
معنى الفسجاءة» وما يضافان إليه؛ ثم ما یفتقران الیه من جواب» وخلاف 
الاصمعي في دخول إذ أو إذا على الجواب» ثم خحتم القاعدة بالعد الجامع 
لأبيات نظم القواعد النفيسةء ورمز له بالحروف الجموعة في قوله: (محمد 
إمامي). 

هذا ما تناوله الناظم -رحمه الله - على وجه الإجمال» وفيما يلي 
تفصيل ما أجمل في هذا العرض2©. 

بینما وبینا: ظرفان من ظروف الزمان یفیدان معنی: این و ذ» 
وأصلهما بین؛ فالالف في بینا إما أن تكون زائدة بين المنضايفين؛ لأن ما 
ذكر بعدها من مفرد أو جملة في موضع المضاف إليه؛ وإِمَا أن تكون 
للاشبا ع۱) آشبعت فتحة النون؛ فنشسأت عنها الألف. وإما أن تكون كافة 
لبين عن الإضافة إلى المفرد”" وإما أن تكون عوضا عن المضاف إليه» أو عن 
التنوين في قول من يرى أن أصلها بينا بالتنوين9؟ وقيل فيها غير ما ذكر» 
والوجه آن تکون للوشبا ع٩).‏ 
(۱) الغني 4۸۲-۳۸۰ وخزانة الأدب ۰4۳/۷ 
(۲) سر صناعة الاعراب ۵4/۱- ۰۲9 والغني 4۸۰. 
(۲) خرانة الأدب .1٤/۷‏ 


(4) المغني 4۸۷ وخزانة لدب ۰14/۷ 
(م) الصدران السابقان. 


“AY 7~ 


وبين في الأصل ظرف مکان؛ نقول: السّعي بین الصفا والروة 
ووقفت بين الركن والمقام”'©» وقد يفيد الزّمان؛ تقول: جلست منتظراً بین 
الغرب والعشاء؛ شأنها في هذا شأن عند في قول الراجز: 

عند الصباح شم القوم السری(". 

لكته بعد اتصال (ما) والألف بها تمحض للظرفيّة الزمانية» واستعمل 
استعمال إذ في المعنى والإضافة إلى الجملة الأسمية والفعلية: إلا أن بينا 
يضاف إلى المفرد والجملة؛ يدل على هذا الشواهد التي وَرَّدَ فيها مضافا إلى 
الفرد تارق وتارة إلى الجملة؛ وما ورد فيها مضافا إلى المفرد قول 
الشاعر :(۳. 
بینا کذال راي و ايا 

بابره قوق جلالة برداح 

فالكاف في ركذلك) اسم في موضع المضاف إليه» ولولا ذاك ما 

ساغ الكلام في إضافة بينا إليه. 


(۱) أمالي ابن الشجري ؟/ه ٠‏ ه؛ وارتشاف الضرب ۰۲۳7/۲ 
(۲) الصدران السابقان. 
(۳) ارتشاف الضرب ۰۲۳۷/۲ 


E 


وقول الاخر: 
م م L‏ 6 و 
زال الغنى وتقوض البيت 
برواية : تعانقه على أنه مجرور بالاضافت وجر غنی؛ بدليل ما عطف 
عليه بالجر؛ وهو بهجته والکثیر آن يأتي الصدر بعد بينا مجروراء والكثير 
في الاسم الرفع؛ قال أبو عمرو: سمعت المبرد يقول: إذا كان الاسم الذي 
يجيء بعد بینا اسما حقیقیاً رفعته بالابتدای وان کان اسما مصدرا خفضته 


ویکون بینا في هذه الحال بمعنى: بین. 
الفصحاء من يرفع الاسم الذي بعد بينا؛ وإن كان مصدرياًء فيلحقه بالاسم 
احقيقي» وأنشد بيت الخليل بن أحمد: 


وجائز: وبهتجته. 


(۱) کتاب الشعر ۲۸۹ وتهذیب اللغة 4۹۹/۱۵ 


~E“ 


۳ و یت انا 


قحافة. .)۲. 
اه إذ واجهت أضخم ذا ختر 


ره م ام 


با توش ناش زا افا 
5 0 لو ” و 
اذ فيهمسوقةنتة نتنصف 
والإضافة في الحديث وبيت القطامي إلى ججملة اسمية» وفي بيت أبنة 
النعمان إى جملة فعلية”. وإلى ما سبق يشير الناظم بقوله: 


م 0 


رازان بينم اوينا 


وال زم ]|| a‏ ا EE:‏ 


ص 1 0 8 سا ۱ ۳ 


(۱) فتح الباري ۳۹۵/۱۱ باب نزع الذنوب . 
(۲) اللسان (بین). 


- ۲۱۷۵ 


وذهب ابن جني فيما قيد عن شيخه أبي علي الفارسي إلى أن بينا لا 
يضاف إلى الجملة؛ وإنما يضاف إلى المفرد. ووجه ما ورد من الشسواهد 
التي أضيفت فيها بينا إلى الجملة على أن الإضافة إلى اسم زمان محذوف 
توسط بين الجملة والظّرف بيناء قال في توجيه بيت نصيب: 


تست یت 7 





2 اس مس 


ههنا واسطة محذوفة؛ تقدير الكلام: بين أوقات نحن نرقبه أتاناء 
والجمل ما تضاف إليها أسماء الزّمان؛ نحو: آنيك زمن الحجاج أمير..). 

إلى أن يقول: (هكذا علقت عن أبي علي في تفسيره هذه اللّفظة 
وقت القراءة علیه» وقل من یضبط ذلك الا من کان متقنا أصلا في هذه 
الصناعق(). 

أما بينما فظاهر حاله الإضافة إلى الجملة؛ لكثرة ما ورد له من 
الشسواهد بهذه الإضافة؛ وإنما وقع الخلاف في إضافته إلى المفرد» نحو: 
بينما قيام زيد قام عمروء قال أبو حيان بعد أن ذكر الخلاف: والصحيح 
النم"). 


والكقير أن تليها الجملة الاسميةء وأوجب ذلك بعض النحویین» 


(۱) سر صناعة الإعراب .۲٤/١‏ 
(۲) ارتشاف الضرب -۱۳٦۹/۲‏ ۱۳۷. 


>-7 


وجعل الفعل بعدها علی تقدیر البتد ومن شواهده قوله - عليه الصلاة 
والسلام: ربینما رجل من کان قبلکم یجر زاره من الشیلاء حسف به) (© 


وقول ابن هرمة: 
یمان با لاک شا 
ع سراعاوالمیس تهوي هویا 


2 و مسمس 2 ® م رو ۶ م 8 
راك وهنا فمااستطعت مضي 


ولهذين الظرفین - بینما وبینا - جواب يأتي تارة مقترنا يإذ أو إذاء 
وتارة بالفاء الزائدة» وتارة بتجرده منهماءو ومن شواهد الاقتران بإذ قوله س 
عليه الصلاة والسلام : ( بينا أنا نائم إذ رأيتني في الجنة).0© 


وحديث أبي واقد الليثي أن رسول الله - مه - بينما هو جالس في 
السجد والناس معه ذ قبل ثلائة...)). 


وقول جميل بثينة : 
ا ی ار میا 
اا 


)١(‏ فتح الباري ۲۲۲/۱۱» كتاب اللباس. 

(؟) أمالي ابن الشجري ۰۰1/۲ واللسان (بن). 

(۳) صحیح مسلم شرح النووي ۱۷۳/۱۰ کتاب فضائل الاعمال. 
)٤(‏ فتح الباري ۰۱5/۱ کتاب العلم. 


~ (Y~ 


ت 8 ۵ عر و 
إذ د ۰ ا ۵ ةة تد ۰ (۱ 


وقد اختلف في إذ وإذا على أقوال؛ الأظهر أنهما زائدتان في جواب 
بینما وبینا » وقیل : هما للفجاءة؛ وهو ظاهر کلام سیبویه.٩‏ 


وأنكر الأصمعي مجيء إذ أو إذا في جواب بينما أو بيناء وفي 
الحديث ثبت من الشواهد على اقتران جوابهما یاذه وكذا في كثير من 
اا ای یو زد 
الناظم بقوله: 


الاي لى جواب يل ل 

يرى بإذ ولأزواء فج 
ص - ال 4 4 
IT ER‏ الم تن ۱ 


وقد تأتي الفاء في جواب بینما ؛ يشهد لذلك حديث أبي واقد الليثي 
في باب الخلق والجلوس في المسجد من كتاب الصلاة؛ قال : ( بينما رسول 


۱( شرح جمل الزجاجي ۲ واللسان (ین). 
)( الکتاب ۰۲۳۲/4 


(۳) شرح ابن یعیش ۰٩۹/4‏ ومصابيح الجامع الصحیح (۱۳/). 


نس 


الله - عله - في السجد » فأ قبل ثلاثة نفر...)0©. 
وكان بعض النحويين يرى اقتران إذ خاص بجواب بينما فرده ابن 
بري بمجيء بينما وليس في جوابها إذ؛ كقول ابن هرمة السابق. 
تنب کدف قف 
ع سراعاوالعيس تهوي هويا 
خطرت على القلب - البيت. 
ھر موه رمه مره اس 0 
يت ااأرء كالرديي ذي ا جب 
اشا ها ا ي 
رده دف الضلل تى 
فخطرت » و (رده ) وقعتا في جواب بینما ولم تدحل علیهما (ذ(. 


ومع ورود امجواب مقترنا بإذ أو إذا فإن الأفصح عند أبي حيان وغيره 
عدم دخولهما علی اجواب؛ نحو: بینما زید واقف دخل عمرو.) 


(۱) فتح الباري ۰۵۲۲/۱ کتاب الصلاة. 
(۲) اللسان (بین). 
(۳) الصدر السابق وارتشاف الضرب ۲۳۹/۲ 


- ۲۱۹ - 


وفي الأبيات الأخيرة من هذه القاعدة يرمز الناظم - رحمه الله - 
لعدد أبيات نظم القواعد النفيسة بهذه الأحرف المجموعة في قوله : (محمد 
إمامي) فالميم الأولى ترمز لأربعين من العدد والحاء ترمز لشمانية؛ والميم 
المسددة بعد الحاء ترمز لثمانين؛ لأن الحرف المشدد بحرفين؛ والدال ترمز 
لأربعة من العددء والهمزة من (إمامي) ترمز للواحدء والميم بعدها ترمز 
لأربعين والألف ترمز للواحد, والميم بعدها ترمز للأربعين» والياء ترمز 
للعشرة» ومجموع العدد الذي ترمز إليه الأحرف السابقة أربع وعشرون 
ومئتا بیت ٤(.‏ ۲۲). 


هذا ما فسر به فضيلة شسيخنا العلامة حماد بن محمد الأنصاري - 
آمد الله في عمره - الرمز الذي آورده الناظم لعدد أبيات القواعد النفیست 
وبه ختم هذا العرض والتعلیق علی القواعد النفيسة وذلك في الیوم العاشر 
من شهر ذل القعدة من عام 4 4١‏ ١ه.‏ 


3۴6 36 6 


اا 


الفهارس 


۱ فهرس الآيات القرآ 
1 فهرس الأحاد 00 
فهر س تین 


7 م6 
۰ 5 
س الموضوعات 3 





فإ ذلك الکتاب لا ريب فيه هدى للمتقين» 
ط يكاد البرق يخطف أبصارهم» 

۵ فذبحوها وما كادوا يفعلون 4 

و فمن عفي له من أخيه » 

طهر أقرب للتقرى» 

ل وقودها الناس والحجاره » 


أولئك الذين اشتروا الحياة الدنيا بالآخره » 


آل عمران 
و كنتم خیرم أخرجت للناس)» 
ربنا إننا سمعنا مناد ياينادي للإيمان» AEE‏ 
فتقبلها ربها بقبول حسن) E‏ 
فإ كل نفس ذائقة الموت » | ۶ ۱۹۳ 
م قل اللهم مالك الملك تؤتي الملك من تششاء وتنزع الملك ممن 


تشاء ...»© 





كا 


فان طبن لکم عن شيءَ منه نفساً 4 

۵ يسألك أهل الکتاب آن تنزل علیهم کتابا من السماء ...4 
«[ فلا جناح عليسهما أن يصلحا بينهما صلحاً والصلح 
]خير..» 


ل وآية منك ) 
© يا أيها الذين آمنوا لا تسألوا عن أفسياء إن تبد لكم 
تس ؤكم» 


الانعام 
قل أرأيتم إن أناكم عذاب الله أو أتتكم الساعه ...4 
۵ فلما جن عليه الليل رأى كوكباً » قال هذا ربى فلما أفل 
قال لا أحب الآفلين # 
ف هلما شهداءكم 4 


الأنفال 
وكل كانوا ظالمين » 





YES 


عفا الله عنك # 


يوسف 


8 وشروه بشمن بخس دراهم معدودة # 


النحل 
© وهو الذي سخر الب خر لساکلوا منه حسما طرياً 
و تخر وه امه خی ایس ونها 6 
« ویجعلون لله البنات سبحانه ولهم ما یشتهون ‏ 


الاسراء 

هل وجعلنا الليل والنهار أيتين ...4 

لإ أرأيعك هذا الذى كرمت على ...4 

ف کل [نسان آلزمناه طائره فى عنقه ...» | ۳ 44 ه8١‏ 

طط كل يعمل على شاكلته » | ۱۹۱۰۱۸۶ 
الكهف 

ل أرأيت إذ أوينا إلى الصخرة فإنى نسيت الحوت ....4 

ل قل هل أنبئكم بالأخسرين أعمالاً» 


مرم 
© وهزى إليك 4 





~o rT 


۵ وكلهم أنية يوم القيامة فرداي ۱۹۰2۰۸۸ 


الألبياء 
( سمعنا فتی یذ کرهم یقال له (براهیم » 


المؤمنون 
فإ کل حزب بما لديهم فرحون ...4 


الور 
«إذا أخرج يده لم يكد يرها..» ۸ VE VY‏ 
فإ الشکاة فیها مصباح الصباح فی زجاجة الزجاجة کأنها 
كوكب دری ۰« 


الفرقان 
دعوا هنالك ثبوراء لا تدعوا اليوم ثبوراً واحداً وادعوا 
ثبورأ كثيراً» 
« أرأيت من اتخذ إلهه هواه أفأنت تكون عليه وكيلا..» 
٠‏ وأنزلنا من السماء ماء طهوراً 4 
الشعراء 
( آتبنون بکل ریع آية تعبلون 4 





ANE 


« بل تم قوم تفتنون » 
« بل أنعم قوم تجهلون» 


القصص 
$ وأضمم إليك 4 
۵ وأصبح الذین تمنوا مكانه بالأمس يقولون » ويكأن الله 
يبسط الرزق لمن يشاء من عباده ويقدر» لولا أن من الله علينا 
لخسف بناء ويكأنه لا يفلح الكافرون » 
ف ولا بلغ عشده واستوى » 


الأحزاب 
ط والقائلين لإخوانهم هلم إلينا » 


فاطر 


وما مسنا من لغوب ) 


يس 
( والقّمر قدرناه منازل حتی عاد كالعرجون القديم 4 





با 


ویقذفون من کل جانب ه دحوراً ولهم عذاب واصب»# 


الز حرف 
© وهو الذي في السماء إله وفي الأرض لله... 


الأحقاف 
حتى إذا بلغ أده وبلغ أربعين سنة» 


© كل كذب الرسل ...» 
ظ کل نفس معھا سائق وشهید) 


النجم 
© آفرآیت الذی تولی م وأعطی قلیلاً واکدی ه آعنده علم 
الغیب فهو يرى » ۳ ۳۹ 


القمر 
ف وكل شيء فعلوه فى الزبر که 





-م؟؟- 












هل جزاء الاحسان الا الاحسان 4 
9 کل من علیها نان 4 





الواقعة 
| فإ أفرأيعم ما تمنون ه نتم تخلقونه أم نحن الخالقون» 







التحريم 
«ل فلما نبأت به وأظهره الله عليه عرف بعضه وأعرض عن 
بعض ٠‏ فلما نبأها به قالت من أنبأك هذا ...4 











۸۳ ۰۸۲ ۸ 





الك 
« قل أرأيتم إن أصبح ماؤكم غوراً فمن يأنيكم بماء معين » 





الزمل 


كما أرسلنا إلى فرعون رسولاً ه فعصی فرعون الرسول » 1 





الانسان 
د وسقاهم ربهم شراباً طهرراً 4 

البرج 
ما مع العسر یسراً 4 






| فإ فان مع العسر یسراه 


AE 


0 أرأيت الذي ينهى © 
« أرأيت إن كان على الهدى #4 
2 رأيت إن كذب وتولى 4 





ع ۲ 


«إنك امرؤ فيك جاهلية» 

« ما كدت أن أصلي العصر حتى كادت الشمس تغرب» 
| لا هل » ال ا بد ك 

| « هلمى ما عندك يا أم سليم) 

« قال : هلمیها». 

١‏ هلموا إلى النداء المبارك» 

«كل شديد جعفري». 

«کل محدثة بدعة». 

+ کلکم راع ‏ و کل مسژول عن رعیته؛ 

« کلکم جائع لا من آطعمته...» 

« كل أمتي يدخلون الجنة إلا من أبى » 

كل ذنب عسى الله أن يغفره إلا من مات مشركاً ». 
بینما رجل ممن کان قبلکم يجر إزاره ». 


« بينا أنا نائم إذ رأيتنى فى الجنة». 
بينما هو جالس فى المسجد والناس معه إذ أقبل .٠...‏ 
بينما رسول الله َيه فى المسجد فأقبل ...( 





YEY 


فهرس الاعلام 


الأخفش - أبو الحسن : 45 ۸۷۲ ۰۱۱۱ ۰۱۲۱۰۱۹۰۰۱۲۵۱۱۱۳ ۰۱۲۲ ۰۱۹۹ 
الأزهري - أبو منصور: 174. 

الأزهري - خالد : لالاء 47 

.١45 : الأصفهاني‎ 

الأصمعي : ۰۱۰۹ ۰۱۱۱ ۰۱۱۲ ۱۳۲ ۱۷ ۰۲۱۸۰۲۱۱ 

ابن أبي الربيع : 245 47 . 

ابن أبي عبلة : /111. 

ابن الأنباري أبو البركات : 2114٠‏ 4185 158. 

ابن الأنباري أبو يكر : ۰۱۷۹ 0۱۸۰ ۰۱۸۱ 

ابن بري : 

ابن جریر: ٩۰‏ ۵۱۱۰ ۰۲۰۱ 

ابن جني : 0۱۱۲ ۰۱۲۲ ۰۱۲5 ۱2۷ ۰۱9۲ ۱5۰ ۰۲۱۲۰۱۲۱ 
ابن احاجب : ۰۱۲۱ 

ابن السراج : ۰16 ۰۱۱۸ ۰۱6۲ 

ابن السكيت : ۰۱۷۹۰۱۱ 

ابن شبرمة : ۰۷۳ ۰۷ 

ابن الشجري : 4 ۰.۹ 

ابن طلحة : ۵٩‏ ۱۱۰۲ ۰۱۰6 


ابن عطية : 0۷۷ ۰۸۲ 


NYY 


اين قتيبة : ۰۱۲۷ ۰۱۳۵ ۰۱۱ 

ابن مالك : ۳۹ ۰۵۷۱ ۰۵۷۳ ۰۷۵ ۰۷۹ ۸ ۸۱ ۸۲ ۰۱۱۰۱ ۰۱۱۱ ۰۱۲۲ ۰۱۸۵ 

ابن هشام : ۰۱۷۲ ۰۱۸۰ ۰۱۸۷ ۰۱۹۰ 

ابن یعیش : ۰۷۳ ۰۱۷۵ ۰۱۸۷ 

أبو جعقر النحاس : ۰۱۲۲۰۸۷ ۰۱۱ ۰۱۸۹ 

أبو حاتم : ۰۱۲۳ 

0۱۸۱ ۰۱۸۰۰۱۷ ۰۱4۸ ۰۱۸۷ ۰۱۱۷ AT لات‎ «et 4۸ 4۱۰۳۲ : آبو حیان‎ 
FI ۲ NA° ۵ 45 

آبو زید الأأنصاري : ۱۹۹ 

آبو عبدالرحمن السلمي : ۰۱۱۷ 

أبو عبيد الهروي : ۰۵٩‏ ۰۱۱۳ 

أبو عبيدة معمر بن المثنى : 44 0۱۱ ۰۱6۲ ۱۱۳ ۰۱۹۷ ۰۲۰۳ 

أبو علي الفارسي : 47 ۸۷ ۱۸۸ 0۷۵ 97 ۱۲۲ ۰۱۸۹۰۱۷۹۰۱۲۵ ۰۲۱۱۰۱۹۱ 

آبو عمرو بن العلاء : ۰۱۰۹ ۰۱۲۵۰۱۱۲۰۱۱۱ 

آبو عمرو : 6 ۲۱. 

تعلب - آبو العباس : 0۷۳ ۰۱۰ ۱4۱ ۰۲۱۶ 

اجرجاني - عبدالقاهر : 4۷. 

امجوهري : ۰۱۳۰۰۱۱۲۰۱۱۳۰۱۱۰ ۱۵۳۰۱۵۲ ۰۱۹۹۰۱۷۲ ۲۰۲. 

احکم - آیوب اللقفي : ۱۳۶. 

AT AoA oV ۱۵ ۱۵۱ ۱۱4۹۱۱۲۲۱۱۲۱۰۱۱۵ ۵ : الیل بن مد‎ 


مكل الال الال لال ۰ ,+ 


¬ TT” 


الدماميني : ۱۸۷ ۰۱۹۰ 

الرضی : ۰۱۱۰ ۱۳۸ ۰۱6۲ ۱۵4 

الرماني : 4 ۱۰. 

الزجاج : ۰۱۰۰ ۰۱۲۱۰۱۱۳۰۱۱۲۰۱۰۱ ۰۱۳ ۰۲۰۳ 
الزجاجي : ۰۱۰۲ ۱۸۹. 


الزمخشري : ۵۵ 55 ۰۱۸۹ ۰۱۹۰ 


السبكي : ۱۰۰ ۰۱۷۵ ۰۱۸۵ 

السجستاني : ۰۱۹۹ 

سعید بن السیب : ۰۱۱ 

السمین اطليي : ۰67 ۰۲۰ ۰۱۵۱ ۰۱۹۷ 

۰۱۰۱۹ ۰۱۱۸ ۰۱۰۷ ۰۱۶ ۰۱۰۱۳ ۰۱۰۱۲ ۰۱۰۱۱۱۱۹۹ ۰۸۷ ۸4 ۸۰ ۰۷ ۰۵ : سيبويه‎ 
Aor Aor AYTTATY IY AIT NIYO VIENT AIT NIY ۱۱° 
TIANA الال الال لال هلاني‎ IYI IF c1 °7 

السهيلي : ۹ ۹ 

السيرافي : ۰۱۹۹ 

الشمني : ۰۱۹۰ 

الشهاب الخفاجي : ۰۱۷۳ 

الصغاني : ۰۱4۷ ۰۱۰۲ ۱5۵۳. 

۰۱۹٩۹ ۱۱۵ : اصميري‎ 

عبدا الق عظيمة : ۰۱۱۸ 

عبدالصمد بن العذل : ۷۰. 


لان 


العكبري آبو البقاء : ۵۵ ۰۱۱۷ ۱۵۹ ۰۱۸۹ 

علي بن آبي طالب - رضي الله عنه : ۰۱۱۷ 

عمرو بن محمد : ۰۱۱۳ 

عیسی بن عمر : ۰۱۰۰ 

۰۱۷۱۰۱۱۷۳۱۱۹۵ ۱۱۹۰ ۱۱۵۸۱۱۵۷ ۰۱۲۳۰۱۱۸۵۹۰ ۰۸۸۵۲ ۰۷ الفراء: كت‎ 
Te) ce ۰ ۲ ۷ 

الكسائي : 11 ۰۸۵۸۱۸۷ ۰۹۰ ۹۸۱۵۱۱۱۱ ۱۱۳۰۱۲۱۰۱۲۱۱۱۱۷۱ ۲۰۰ 
۸ 2-۳ 

۱۵ ۱۵۳ ۱٥۰ ۰۱۷ : اللیث‎ 

الازني : ۰۱۵5 ۰۱۲۱ ۰۱۱۳ 

البرد : ۰۱۰۲ ۰۱6۰ ۲۱۶۰۱۱ 

العری - آبو العلاء : .۷ 

محمد بن حبیپ : ۰۱4۷ ۰۱4۸ 

مكي بن آبي طالب : ۰٩۳‏ ۱۵۸. 

الهروي : ۰.1۶ 

هشام : ۰ ۱۰*۲ 

یعقوب : ۰۱۱۷ ۰۱۲۰ 


يونس : ۰۹۹ ۰۱۰۰ ۱۰۱ ۰۱۰۲ ۰۱۹۹ 
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الطريل 
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الكامل 
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الشاعر 
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الربیع بن ضبع الفرازي 


امرژ القیس 

تابط شراً 

عمر بن أبي ربيعه 

عمر بن أبى ربيعه 

اوس بن حجر 
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۸۸ 


القافية البحر الشاعسر الصفحة 


مغزل الطویل امرؤٌ القیس ۱۳۹ 
بالجهل الطویل آبو ذژیب الهذلی ۱3۸ 

جمله الخفيف جمیل بثينة ۳۷ 

الکرم الرجز جرير ۱۳ 

صرم العقارب الأعشى ۱۷۸ 
الطعاما الوافر ابن الصعق ۹9 

هامه مجزوء الکامل يزيد بن مفرع ۳۷ 

أهلمه الرجز 3 ۱۸۰ 
یی الطویل الفرزدق ۱ ۸۲ 
هشام الوافر الحارث بن خالد الخزومی ۱۲۳ 

أقدم الطویل عنترة ۱۰ 
الدرهم الطویل عنترة ۱۸۰ 
بالعظلم الطویل عنترة ۱۹۸ ۱۰۰ 
والشؤون اكامل سحيم بن وثيل ۲ 

أخوان الطویل الفرزدق ۱۸3 

إخوان الهزج الفند الزماني ۲۰۸ 

شرواه الرجز آبو نواس ۳ 

غادیها البسيط ابن خياط العكلي ۱۸۷ 

هويا الخفيف عبدالرحمن بن مخرمة وقیل: کثیر ‏ ۲۱۹۰۲۱۷ 
البؤيييه الرجز - ۱۳۰ 


ا 


فهرس الصادر 


- الإبدال: 
لابن السکیت. تحقیق: الد کتور/ حسین شرف مطبوعات: مجمع اللغة 
العربية بالقاهرة ۸۱۹۷۸. 
- | تحاف فضلاء البشر: 
للدمياطي. مطبعة الشهد امحسيني. 
- أدب الکاتب: 
لابن قتيبة» تحقيق: محمد أحمد الدالى» مؤسسة الرساله, ٤١۲‏ ١ه.‏ 


- إرتشاف الضرب: 
لأبي حیان» تحقیق: مصطفی النماص, القاهره » 4 4۰ ۱ه. 
للزمخشري الطبعة الأولى» القاهره ؛ ‏ ۱۳۷ه.. 

الاشباه والنظاگر ؛ 


- اشتقاق اسماء الله احسنی: 
تحقيق: الدكتور/ عبدا حسين المبارك, مؤسسة الرسالة » ۰ ۱ه. 
لابن السكيت» تحقيق: أحمد محمد شاكر» وعبدالسلام هارون» دار المعارف 
عصر » ۷۰ ۱ ه.. 


م 


- الأصول فى النحو: 
لابن السراج» تحقيق: الدكتور/ عبدالحسين الفتلي» ط: مؤسسة الرسالة » 
بیروت ) ۰۵ ۱ه. 
- الأضداد: 
لابن الأنبارى» تحقيق: محمد أبو الفضل إبراهيم» ح الکویت 6 ۳۲۱۰ ۱هب. 
- الأضداد: ۱ 
للأصمعى» تحقيق: آوغست هفتره بیروت» 5515ام. 


- إعراب ثلاثين سورة : 


لابن خالوية دار الكتب المصريه » ۱۳۹۰ه. 


- إعراب شواذ القرآن: 
لابن خالوية. مصورة بقسم اخطوطات بعمادة شوون الکتبات باجامعة 
الاسلامية. 

- إعراب القرآن: 


لأبى جعفر النحاس» تحقیق: الدکتور/ زهیر غازی زهیر» ط/ وزارة الاوقاف 
العراقيه » بغداد , 817 ١اه.‏ 
- الاقتضاب شرح أدب الكتاب: 


لابن السید البطلیوسی» تحقیق: الأستاذ/ مصطفی السقاء والد کتور/ حامد 
عبداجید» ط: الهيفة الصرية العامه للکتاب ۹۸۳ ۸۱. 


- أمالى ابن الشجرى: 
تحقیق: الد کتور/ محمود محمد الطناحى» الناشر : مكتبة الخانجى 4 بالقاهره» 
۳ ۱ «.. 


~7 رت 


- إملاء ما من به الرحمن: 
للعبکري ط: دار الثقافه» الباز مکة الکرمة. 
- إنباه الرواه على آنباه النحاة: 
للقفطي» تحقيق: أبو الفضل إبراهيم » دار الکتب الصریه ۰ ۱۳۹۹ه. 


- الانصاف فى مسائل الخلاف: 
- الإيضاح فى شرح المفصل: 


لابن احاجب» تحقیق: موسی العلیلی» ط: وزارة الثقافة والاعلام العراق» 
بغداد» 8 ام. 
- البحر الحيط: 
لابی حیان» عناية الشیخ: زهیر جبیر الکتبة التجارية » الباز مكة المكرمه. 
- البسيط: 
لابن أبى الربيع» تحققيق: الدكتور/ عياد الثبيتي ط: دار الغرب الإسلامى. 
- البيان فى غريب إعراب القرآن: 
لأبى البركات بن الأنبارى» تحقیق: الدکتور/ طه عبدالمید» ط: دار الکتاب 
العربی» 8 ۱« 
- تأویل مشکل القرآن: | 
لابن قتيبة» تحقیق: السید/ حمد صقی ط: دار التراث ‏ القاهرة » ۱۳۹۳ه. 
- التبصرة والتذ کره: 
للصيمري» حقیق: الدکتور/ فتحی أحمد ومصطفی؛ ط: مرکز البحث 
العلمی جامعة أم القری ۱۰۲ ه. 


-- 


- التذ کرة فی القراءات: 
لابن غلبون» حقیق: الدکتور/ عبدالفتاح بحيري» ط: الزهراء ثلاعلام العربی» 
۰ ه. 


- التصریح عضمون التوضیح: 
للأزهري» ط: عیسی البابي البی ‏ القاهره. 
- تفسير بن جرير الطبري: 
تحقیق: محمود محمد شاکر ط: دار العارف » ۱۳۷ه. 
- ال لتکملة والذیل والصلة: 
للساغانی» تحقیق: عبدالعلیم الطحاوى» وعبدالحميد حسن» ط: دار الكتب 
المصرية› ۷۰م 
- التنبيه والإيضاح عما وقع فى الصحاح: 


لابن بری» تحقیق: الدکتور/ مصطفی حجازی» والدکتور/ عبدالعليم 
الطحاوی» ط: مجمع اللغة العربية بالقاهرة» ۱۹۸۰ 


للأزهري, تحقيق: لجنة » ط: المؤسسة المصرية العامة . 
للثعالبی» تحقیق: محمد أبو الفضل إبراهيم» ط: نهضة مصر ‏ 815 اه. 
- جامع الأصول: 
لابن الأثير» تحقيق: عبدالقادر الأرناؤوطء الناشر: مكتبة الحلوانى » ومطبعة 
اللاح» ومکتبة البیان. 


ی 


- الجمل فى النحو: ۱ 
لابی القاسم الزجاجي. تحقيق: الدكتور/ على توفيق» مؤسسة الرسالة » 
بیروت» 5١5‏ ۱ه. 

ب جمهرة الأمثال: 
۳ هلال العسکري» حقیق: محمد أبو الفضل إبراهيم» وعبداجيد قطامش» 
ط: المؤسسة العربية الحديثة» القاهرة)» ۳۸۶ ۱ه. 


- الجمهرة فى اللغة: 
لابن دريد» تحقیق: الدکتور/ رمزی بعلبکی» دار العلم للملایین» ۷ ۰۱ 
ط: مکتبة ومطبعة الشهد احسيني. 

- حاشية اله لشنمي علی مغنی اللبیب: 
ط: مکتبة ومطبعة الشهد احسيني؛ ۱۳۰ه. 

- الحجة: للقراء السبعة: : 
لأبى على الفارسيء تحقيق: بدر الدين قهوجى» وبشير جويجاتي » ط: دار 
المأمون. 

- حجة القراءات: 
لابن زنجلةء تحقيق: سعيد الأفغانى» ط: مؤسسة الرسالة » 99 ١ها. ٠‏ 


- حزانة الأدب: 
للبغدادي» تحقيقك عبدالسلام هارون» الخانجی بالقاهره» 8 ۱ه. 


- اخصائص: ۱ 
لابن جني» تحقيق: الشيخ محمد على النجار »دار الكتب المصرية › 
ااه 


“EET 


خلاصة الأثر: 


- دراسات لأسلوب القرآن الكريم: 
للاأستاذ/ عظیمه » مطبعة [حسان- القاهرة, 
- الدر الصون فی علوم الکتاب الکنون: 
للسمين الحلبي» تحقیق: الد کتور/ آحمد احراط» نشر دار القلم بدمشق؛ 


۱ ه. 
للقاسم بن محمد بن سعيد المؤدب» تحقيق: الدكتور/ أحمد ناجی القیسی» 
والدکتور/ حام الضامن» والدکتور/ حسین تورال» ط: اجمع العلمی 


بالعراق؛ 4۰۷ ۱ه. 
- ديوان أبى نواس: 
مصورة الطبعة العمومية عصر » بشرح: محمود واصف. 


- دیوان الأعشی: 
حفیق: الدکتور/ محمد محمد حسین» ط: مکتبة الاداب بالقاهره سنة 
۰ (م. 
- ديوان امری) القیس: 
تحقيق: محمد أبو الفضل إبراهيم » دار المعارف بمصر » /596١م.‏ 
- ديوان الخطيئة: و 
تحقيق: الدكتور/ نعمان ط: مصطفى الحلبي» 1/8 اه. 


دومع مه 


- ديو ان النساء: 
دار صادر. 


5-5 ديوان ذو الرمة : 
ط: المكتب الاسلامی» ۱۳۸4ه. 
- دیوان الشماخ: 
تحقیق: صلاح الدین هادی دار العارف عصر ؛ ۹۸ ۱ع. 
- دیوان عنترة: 
تحقیق: محمد سعید الولوی» الکتب الاسلامی. 


- دیوان الفرزدق: 
" تحقیق: الصاوی القاهرق ۱۳۸۱ه. 


- دیوان قیس بن ذریح: 
تحقیق: حسین نصار» مکتبة مصر القاهرة ۱۳۷۹ه. 


- دیوان کثیر عزة: 
جمع: [حسان عباس» ط: بیروت» ۱۳۹۱ه. 


- دیوان النابغة الذبيانيك 
تحقیق: شکری فیصل, بیروت» ۱۳۸۸ه. 


- دیوان الهذلیین: 
الدار القومیه للطباعة والنشر القاهره » ۱۳۸۵ه. 


- الزاهر فى معانی کلمات الناس: 
لابی بکر بن الأنباری» تحقیق: حاتم الضامن؛ بفداد ۱۳۹۹ه.. 


اغا - 


- السبعة فى القراءات: 
لابن مجاهد» تحقیق: الدکتور/ شوقی ضیف دار المعارف بمصرء ۰۰ ۱ه. 
- سر صناعة الاعراب: 
لابن جنى» تحقيق: الد كتور/ حسن الهنداوی» ط: دار الفکر » دمشق. 
- سنن أبى داود: 
مصطفى البابى الحلبى » ١/ا"اه.‏ 
- سنن النسائى: 
مصطفى البابى الحلبى » 85 اه. 
للبغدادی» تحقيق: عبدالعزیز رباح» وأحمد . 
- الدقاق : 
دار المأمون ۱۳۹۳ه. 
للجواليقي» مکتبة القدس؛ ۰ ۳ ھ. 
- شرح الأشمونى على ألفية ابن مالك: 
ط: عيسى البابى الحلبى» القاهره. 
لابن مالك» تحقیق: الد کتور/ عبدالرحمن السید» ومحمد الختون» ط: هجر » 
۰ ۱ ه. 
- شرح جمل الزجاجي: ۱ 
لابن عصفورء تحقيق: الدکتور/ صاحب آبو جناح» ط: بغداد ۰۰ ۱ه. 
EV”‏ ¬ 


- شرح ديوان المتنبي: 
للمعري» تحقیق: الدکتور/ عبدامجید بو دیاب ط: دار المعارف » مصر. 
- شرح ديوان المتنبي: 
لابى البقاء العكبري» ط: دار المعرفة» بيروث. 
- شرح الرضي على الشافي : 
تحقیق e LE E‏ 
الکتب العلمية» پیروت. 


- شرح القصائد السبع الطوال: 
لأبي بكر بن الأنباري» تحقيق: عبدالسلام هارون» ط: دار العارف» عصر » 
۲ ھ. 
لابن مالك تحقيق: الدکتور/ عبدالنعم هريدي» مرکز البحث العلمی واحیاء 
التراث الاسلامی بجامعة آم القری» ۱۰۲ه. 
لابن یعیش عالم الکتب » بیروت. 
- الصحاح: 
للجوهری تحقيق: عبدالغفور عطارء الطبعة الثانية. 
- صحیح مسلم : ۱ 
پشر ح: النووی» مراجعة: الشیخ/ خلیل الیس» دار القلم» ۰۳ ۱ه. 
- عناية القاضي وكفاية الراضي : 
لشهاب الدین اخفاجي 


¬ YEA” 


- العين: 
للخليل بن آحمد الفراهيدي» تحقیق: الدکتور/ مهدی الخزومی وإبراهيم 
السامرائی» وزارة الثقافة والاعلام » بغداد ٩۸۰‏ ام. 


- الغريبين: 
للهروى» تحقيق: الدکتور/ محمود محمد الطناحى» 35 المجلس الأعلى 
للشؤون الإسلامية » بالقاهرة, ۱۳۹۰ه-- 8۱۹۷۰. 

- الغنية فى أخبار علماء توات: 
لابن أباء مخطوطة بحوزه الأستاذ عبدامجيد بن على رياش. 


- الفاخر فى الأمثال: 
للمفضل بن سلمتةه تحقيق: عبدالعلیم الطحاوی؛ ط: عيسى الحلبى, 
۵ ھ. 

- فتح الباری: 


لابن حجر العسقلاني» ط: دار العرفة. 


- الفرید في (عراب القرآن اجید : 
نت للمنتجب الهمذاني» تحقیق د/ ناد مخیمر و د/ محمد النمر» ط/ قطر» 
الهم ل 

- القاموس امحيط: 
للفيروز أبادي» ط: مصطفى الحلبى» ۱۳۷۱ه. 

- قطف الزهرات فی آخبار علماء توات: 


محمد ابن عبدالعزیز التواتي » ط/ الوسسة الوطنية بامجزاثر ۱۹۸۵ع. 
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- الکافی بشرح الایضاح : 
لابن أبى الربيع» مخطوط. 
- الكتاب: 
لسیبویه» تحقیق: عبدالسلام هارون» دار الكتاب للطباعة والنشرء القاهرة » 
سنهة ۱۳۸۸ ه. 
- كتاب الشعر : 
لأبى على الفارسي» تحقیق: الدکتور/ الهنداوی» دار القلم» دمشق» ۰۷ ۱ه. 
- کتاب القبس في شرح موطاً مالك بن آنس : 
للمعافري » تحقیق الدکتور/ محمد ولد کرعم. 


- الکشاف للزمخشري : 


شركة ومطبعة الحلبي 
- لسان العرب: 

لابن منظور» مصوره طبعة بولاق. 
- مجاز القرآن: 


لابي عبيدق تحقیق: الدکتور/ فواد سزكينء الفانجي بالقاهرة ع ۱۳۷ ه. 


- مجالس تعلب: 
تحقيق: عبدالسلام هارون» دار العارف عصر » ۰ ۷ ۱ ه. 


- المجاهر في معرفة الجواهر : 
لأبي الريحان البيرونيء الطبعة الأولى. 


۲ T7 


- احرر الوجیز: : ۱ 
لابن عطية» تحقيق: عبدالسلام الشافی, دار الکتب العربية» بيروت» 
۳ ھ. 

- الغتسب 
لابن جني ¢ تحقيق 5 علي ناصف» وعبداخليم اللجار» وعبدالفتاح شلبي» طا 
دار س ز کین للطباعة والنشر ۰7 ۱ه. 

- مختصر شواذ القرایات: 
لابن خالوية, نشر براجستراس» 5 ام. 

- المذكر والمؤنث: 
لابي بکر بن الأباری» الجزء الأول» تحقيق: الشسيخ/ عبدالخالق عظيمة » ط: 
مجلس الأعلى للشؤون الإسلامية: القاهرة» ۱4۰۱ه. 

- المسائل البغداديات: 

- المسائل الحلبيات: 
لأبي علی الفارسی» تحقیق: الدکتور/ حسن الهنداوی؛ ط: دار القلم 
دمشق, /اه٠:‏ اه. 

- المسائل العسكرية: 
تحقيق: محمد الشاطر » ط: الدني بالقاهرة 4۰۳ ۱ه. 

- المسائل العضديات: 
تحقیق: جابر التصوری» ط: عالم الكتب )501/2 ١ه.‏ 


۷6۱ 7 


- مسند الإمام أحمد: 

مصورة الميمنية. 
- مشكل إعراب القرآن: 

لمكى بن أبي طالب» تحقيق: یاسین القواس ط: دار المأمون » الثانية. 
يم المصباح المنير: 

للفيومي» مکتبة لبنان» ۰( 


- مصابيح الجامع الصحیح: 
لبدر الدین بن الدماميني» مصورة بة بسم اخطوطات بعمادة شؤون المكتبات 
با مجامعة ال سلامية. 
- معانی القرآن: 
للاحفش, تحقیق: الدکتور/ فائز فارس؛ ط: الکویت» ۱2۰۱ه-. 
- معانی القرآن: 
للفراء» تحقیق: اللجار» ويوسف نجاتى» والشلبى» ط: الهيئة المصرية. 
- معانی القرآن و|عرابه: 
للزجاجى» تحقيق: عبدالجليل شلبى» ط: عالم الكتب» بيرووث»؛ ۸ اه. 


- معجم الأدباء: 
لیاقوت الحموی» دار الفکر ۰۰ ۱ه. 


- العجم اجغرافی للبلاد السعودية: 
للشیخ محمد العبودي. 
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7 معجم ما استعجم: 
للبکری» تحقیق: مصطفی السقاء ط: بنة الشألیف والترجمة والشر ‏ 
اها 


اخراج: الدكتور/ إبراهيم أنيس ورفاقه» ط: بيروت» إحياء التراي العربي. 

- المغنى: 
لابن هشام ¢ حقیق: الدكتور/ مازن البارك وعلی حمد الله ط: دار الفكر » 
بیروت» ۰.۱۹۷۲ ۱ 

- مفردات آلفاظ القرآن: 
للراغب الأصفهانىء» تحقیقق: صفوان داوودی» ط: دار القلم » دمشق؛ 

اهم 

- المقتصد: 
للجرجاني؛ حقیق: کاظم الرجان» ط: وزارة الشقافة والإعلام » العراق» 
2۵۳ ۱ 

- القتضب: 
للمبرد» تحقیق: عبدالخالق عظيمة » امجلس الأعلى للشؤون الإسلاميه؛ القاهره؛ 
۵ ھ. 


- انخلص فی ضبط القوانین النحویه: 
لابن أبى الربيع» تحقيق: على بن سلطان الحكميء عالم الكتب» 4۰۰ ۱ه. 


= ار 1 ۰ 
لابن جنى» تحقيق: لجنة . الطبعة الأولى. 
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- الصنف من الکلام علی مغنی ابن هشام: 
للدماميني» حاشية علی الغنی» ط: الهيثة عصر. 
- الوشح: 
للمرزبانی» تحقیق: علی البجاوی ط: نهضة مصر» 6 ام. 
- الموطاً: 
للإمام مالك » تصحيح وترقيم: محمد فؤاد عبدالباقى» كتاب الشعب . 
- نتائج الفكر: 
للسهيلى» تحقيق: الدكتور/ محمد إبراهيم البناء دار الرياض» ٤١ ٤‏ ١ه.‏ 
- الدكت في تفسير كتاب سيبويه: 
للأعلم الشنتمريء تحقيق: زهدى عبدالمحسن سلطان؛ معهد المخطوطات 
بالکویت» 4۰۷ ۱ه. 
- النوادر: 
لابی زیدء حقیق: الدکتور/محمد عبدالقادر آحمد» ط: دار الشروق ¢ 
۱ ه.. 
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عبدالرحمن بن عمر التواتي حیاته وآثاره. ی 
التعریف بالناظم. زا و که ام 
القواعد النفیسه عرض موجز لقدمة الناظم. 7[ 


القواعد النفيسة احتوی والنهج اواج ووه مر وم وا 


۱- قاعدة ( فى المصدر الواقع حالاً أو صفة أو خيراً). 


قاعدة ( فى تعدية فعل عفا). EE‏ 
۳- قاعدة ر فی تعدية لفظي التعجب والتفضیل بحروف الر). ۰.. 
6- قاعدة ( فی الضمیر اذا تقدم مبتداً وأخبر عنه باسم ظاهر 


۰- قاعدة ر فی تعدية الفعل سمع). 
5- قاعدة ( فى تمييز النسبة الواقع بعد جمع أو مثنى). 
۷- قاعدة ( فى الفعل الرافع | ضمير الاسم المتصل لا يتعدى 
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۱ 4- قاعدة ( فی الفعل کاد). 

۰- قاعده ( فی الأفعال الملحقة بأعلم وأرى). 

۱- قاعدة ( فی معنی آرأیت وعملها واستعمالها). 

۲- قاعدة ( فی |عرآب واشتقاق (وحده)). 

۳- قاعدة ( فیما جاء من الصادر على وزن فعول بفتح الفاء).... 


6 ۱- قاعدة ( فى الخلاف فى كلمة «ويكأن)). ی 
-1١‏ قاعدة ( في بناء كلمة لولوٌ ومعناهاء وما ماثلها فى البناء من 
الاسماء الر باعية الهموزة). Ea‏ 


7 ۱- قاعدة ‏ فیما ورد علی وزن مفیعل). 
۷- قاعدة ( فی معنی ک وکب واشتقاقه). 
۸- قاعدة (فی أصل آشیاء وتعريفها والخلاف فيها). 


٩‏ ۱- قاعدة (فی باء العوض آو الشمن). ی 


۰ - قاعده ( فى تركيب هلم جرا) 

۱- قاعده ( فی کل الضافة والقطوعة عن الاضافت). 

۲- قاعده ( فى جمع الأشد واشتقاقه » ومعناه ...) E)‏ 
۳- قاعدة ( فی النكرة إذا تكررت نكرة ...) E‏ 


> - قاعدة ( فى بينما وبينا الظرفيتين). 
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